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PREFACIA
Lipsa totală ce se simte inpresentu de o carte 

scolastică pentru studiul liturgicei, adaptată 
pre cât se pote cu trebuințele classelor, în care 
conform programmeî actuale se predă o ase- 
minea materie, justifică pe deplin darea la lu
mină acestui micii manual.

In expunerea și tratarea materiei, m’am si
lit a evita pe de o parte cestiunile dificile, pre 
cum și a înlătura din ea, cu deseverșire părțile 
ce aparținu polemicei Bisericescî, iar pe alta a 
profunda subiectele și alebasape date din St. 
Scriptură, din St. părinți și scriitori Biseri
cesc!, ceea ce face ca acest manual să presinte 
ore-cum un progresii în vedere cu altele ce au. 
fost mai ’nainte, și care acuma, dacă nu au dis
părut cu totul, au. devenit cel puțin forte rari, 
și nepractice pentru elevi și profesor.

Depun dar acesta mică lucrare, ca un obol 
pe altarul Bisericeî nostre, rugând pe D-deu , 
ca cele scrisse in ea, să nu serve de cât pentru 
lauda și mărirea numelui șeii, și spre descep- 
tarea dorinței si în altî frați si colegi de a lu- 
era mai departe și cu mai multă sciință pe te
renul liturgicei.

Ieromonachu Gabriel Rascanu.
București, 1876 Febr.
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LITURGICA
SAU

SEBVICIVL
ALBISERICII ORTODOXE

§ 1. SCOPUL ȘI cuprinderea liturgicii.

Scopul serviciului divin este ca să sânțescă nu nu
mai totă vieța nostră, încependă de la nascere și pene 
la finitulu vieții, dar să ne ajute și dupe morte. De a- 
ceea este o datorie obligătore pentru fie-care cbreștiuă 
de a participa la acestu serviciu, spre a se sânți prin 
elu. Căci daca din îndeplinirea acești! obligațiuni re
gată progresul nostru în vieța spirituală, apoi neîn- 
grijirea Iu! ne va conduce la necunoscerea celor ma! 
sânte datori! către D-deu.

D-deu a bine-voitu ca noi chreștini! să fimă urmă
tor! ai legi! ce! noă, adică ai spiritului, iar nu ai literii, 
căci litera omora, iar spiritul face viii (2 Cor. 3, 6); 
prin urmare trebue să respundemîî scopului Bisericii 
și să întorcemu totă luarea aminte la însemnătatea 
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symbolelor, obiectelor și orenduelelor Bisericesc!, prin 
care (senine vedute) ni se dă darul divin cel nevedut (1).

In vedere cu importanța și utilitatea materii ce 
trebue a se trata în liturgică vomit vorbi :

I. Despre serviciul divin în genere , și despre se- 
verșitoriî luî;

II. Despre serviciul divin din tote dilele ;
III. Despre serviciul divin în sărbătorile mari;
IV. Despre serviciul divin în patru-^ecime (postul 

mare).
V. Despre serviciul divin în differite cașuri din 

vieta omului, îI. SERVICIUL DIVIN IN GENERE
§ 2. ORIGINEA SERVICIULUI DIVIN ȘI SEVERȘITORII LUI.

Originea serviciului divin se afla în st. scriptura . 
așa în vechiul Testament in cartea a 3-a a luî Moisi 
numită «Ledticu» se vede că însuși D-deu a ordonat 
Israeliților tote ceremoniile religiose (2). De asemenea 
în Noul Testament lisus Christos a instituită în Bise
rică mysteriul Eucharistii k3) și al Botezului ^4) și 
multe altele, dupe înviere, în timpu de 40 <Jile aretân- 
du-se Apostolilor și grăind lor cele de impar alia lui

(1) In ajutoriă spre acesta se luăm scrierile bărbaților an
tici ai Bisericii și anume pe a St. German II f »» eecul XUD 
și Simeon Thesalonicul (f 1 ect. ; pe care se ba-eze și 
scrierile celor mal moderni precum scrierile Anglesului Josiph 
Bingham, sub titula ^Origines sive antiquitates ecclesiastica* 
și alții. (2) Levit. Cap. 16. (3) Marc. 14. 23. (4) Mat. 28. 19.



D-deu (1). Acele aședeminte trecendu de la Apostoli, 
prin tradiție, aii venit pene la noi, dupe cum dice și 
St. Basiliii cel Mare în Canon 91: « Unele ceremonii le 
avem din învățura înscris, iar altele din tradiția ce ni 
s'a predat în secret, provenită de la ApostoU ; și unele 
și altele au aceeași tărie în privința adorării lui D-deu». 
In tine înființătorul serviciului divin în Noul Așede- 
ment este Domnul nostru lisus Christos, care ca Ar- 
chiereu etern (2) și servitorii celor sânte în cortul cel 
adevărat (3), tot-d’a-una este înaltul lui administrator.

lisus Christos puindă basele serviciului divin și în- 
vețându-ne a ne închina Tatălui cu spiritul și cu adevă
rul, a încredințat organisarea maî departe a Bisericii 
st. Apostoli, cari se și numesc servitori și iconomi ai 
mysteriilor lui D-deu (4). Apostolii au predat puterea 
spirituală de a sânți pre alții, precum și conducerea 
mai departe a serviciului divin la succesori lor, cari 
sunt Episcopii; dupe cum dice Apostolul Paul in epi
stola sa către Tit : «Pentru acesta te am lăsat pre 
tine în Creta, ca cele ce lipsescu să leîmplinesci și să 
aședi prin cetăți preoți dupe cum ți-am ordonat * (5) 
Apostolii au instituită pre diaconi, alegendu-i dintre 
Chreștinii cei mai demni, dupre cum se dice în epistola 
lui Paul către Timotheu: «.Diaconii asemenea să fie o- 
nes%, nu limbuti, nu dedafl vinului, nu căutând câștig 
rușinos.» (6) și așa s’au format 3 tagme de servitori 
sânțiți: Episcopi, presbyteri și diaconi, care toți s au 
numit Cleră, (de la^P°«), ce însemnă sortă. Tot ast fel

(I ) Fapt. Apost 1.3. (2) Ebrei VI 20. (3) Ebr. VIII 2.(4) 

Corinth. 4. 1. (5? Tit. 1—5. Fim. 3, 8- 
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se numiaii în legea veche leviți, pentru că e! erau con
siderați ca sortă Domnului, adecă că partea și sorta (1) 
lor era Domnul.

Cu îmmulțirea credincioșilor s’a îmmulțit și treptele 
inferiore de servitori Bisericesc! și anume : hypodia- 
coni, anagnosti, cântăreți etc., despre cari amintesce 
și canon. 69 Apostolic, numindu’i pe toți Clerici; (2) 
înse spre distincținne de Episcopi, Presbyteri și Dia
coni, ce se numiaii sânțițî servitori, aceștia se intitulai! 
numaî servitori Bisericesc!.

EPISCOPUL
§ 3. ORIGINEA INSTITU1REI EPISCOPILOR.

Originea instituiri! Episcopilor se află în Faptele A- 
postolilor; așa Ion Evangelistul (care de mulț! se con
sideră ca autorul acești! instituiri) (3) a pus Episcop 
la Smirna pe Vucol, Evang. Marcu la Alexan iria pe 
Annian ; Apost. Paul la Ephesii pe Timotheu, și în An
tiochia Evodiii a fost cel ânteiu Episcop, dupe care ar 
fi urmat St. Ignațiu ca episcopii (4).

Trepta de Episcop este.trepta cea ma! înaltă în Bi
serică ; și cum că acesta treptă diferă de a Preotului 
să demonstră din Canon l-iu și al II-lea apostolic. Așa 
Can. I-iii dice: «Episcopul treime să fie chirotonisit de doi 
sail trei episcopi; » iar al 2-lea Canon.; « Presbyterul, 
Diaconul si cei-l-lalți Cleri de un Episcop să se chiro-

(1) A doua Lege X, 9. /2) Pidcl. sub-semnarea la explic. 
Can. 2 apost pag. 3. (3) Terț adv. Mareion Lib. 4, 5. (4) Siag. 
Drep. Cau. pag, 244.



tinescă.» Inse dupe Synodul din Carthago, Episcopul 
se chirotinesesce cel puțin de trei Episcopi (1) din care 
unul se înțelege a fi Mitropolitul respectiv.

Numirea de Episcop este iarăși din timpul Aposto
lilor ; așa Apostolul Paul dice : ^Daca doresce cine-va 
Episcopie, bun lucru doresce·,^ (2) cu tote că la început 
și Apostoli s’att numit episcopi, dupe cum dice și Theo- 
doret (3) : o dinioră Episcopii și însuși Presviterîi se 
numiau Apostoli, însă curăndu dupe aceea, numele de 
Apostoli a remasiî numai la cei-ce în adevir erau A- 
postoll·, iar la ceî-l-alțî li s’a dat numele de Episcopi 
spre a’î distinge de Presbyteri. Așa Epaphrodit E- 
piscopul Bisericii din Philippi la început s’a numit A- 
postolul Philippenilor. Titlu de Archi-Episcop. Mitropo
lit și Patriarch în privirea sacramentală este egal cu 
titlul de Episcop ; alt-felu eî sunt superiori episcopilor, 
aO. dreptulfi de supraveghere asupră-le și onorea de în 
tâetate în adunări și în serviciul divin; dupe cum a- 
firmă și Ieronym (4) : « Ori unde va fi Episcopul, ori la 
Roma, ori la Constantinopol, ori la Alexandria, are 
unul și același merit și duru, toți fiind următori Apo
stolilor (3).» Aceste titluri s’ah înființat cu mult mai 
târdiu de cât cel de Episcop, ce este din timpul A- 
postolilor; așa titlul de Archi-Episcop se amintesce 
pentru prima oră, fiind vorba de episcopul de Con
stantinopol, prin can. 28 al Synod. al IV-lea Ecume
nic (451). Numirea de mitropolit n’a existat în Biserica

(1) Carth. 418 Can. 13. (2) Timoth. III, 1. (3) Theoder Com- 
ment. iu Timoth. ΙΠ. 1. (4; Ieronym ad. Evagr. in Epietol 85. 
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pene în timpul Synod. lEcumen. numindu-sepene atun- 
cea metropoliți, «că ânteiii dintre Episcopi», dupe can.
34 apostolic. Numirea de Patriarch s’a dat înteia oră 
St. Ion Chrysostom de Theodosiu cel Mică, și în urmă 
de Imperatoriul Justinian scaunelor distinse. Dar a- 
cestă numire a obținut sacționarea sa în can. 16 toc
mai la Synodul ținut în Constantinopoli la 861. Pene 
atuncea Patriarehii sa numea Archi-Episcopi.

§ 4. LUCRĂRILE SÂNTE CE SE SEVERȘESCU DE EPISCOPI.

Episcopul seversesce tote mysterile în general, atât 
cele-ce le seversesce Preotul, cât și pre acelea ce nu 
le severșesce el. precum Chirotonia, sanțirea myrului 
și Antimesselor.

In fine Episcopul face ori-ce ierurgie (lucrare sântă) 
în Biserica Eparchii sale, iar in Eparchie streine nu 
pote sevîrși nici o lucrare sântă, conform can. 35 Apost. 
ce dice : «Episcopul se nu îndrăsnescă a face chirotonu 
afară din hotarele sale;» însă cu permisiunea Episco
pului respectiv, face, în basa can. 14 Apostolic. Fora 
voia Episcopului în Eparchie n’are nimeni dreptul d'a 
lucra cele sânte, și ori cine va cuteza a face acesta se 
supune anathimii de către Synodul din Gangra can. 6.

Episcopul, între cei-Falți liturgisitori ai Domnului, 
este ânteiul, și se diferă de ei prin o îmbrăcăminte 
specială, și mai cu semă prin omophor (ωμορόρων) ce 
însemnă oia cea rătăcită (omenirea corruptă) pe care 
Mântuitorul a rescumpărat’o cu scump sângele seu. 
Episcopul are dreptul de a bine-cuventa poporul cu 
ambele mâini. Acestă formă de bine cuvântare s’a luat 
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chiar de la Christos, care înălțându-se la cerii a bine
cuvântat pe Apostoli cu amendoe mâinele (1) Episco- 
ρηΐύ ca un luminătorii! al tuturor, bine-cuventă popo
rul cu luminările aprinse; și ca întâiul păstorii! are 
cathedra atât în sînul Bisericii, cât și în Altariii, care 
cathedră fiind instituită de la Apostoli se elice Thron 
apostolicii (2); și ca representantii al lui Christos co
munica pre Preoți și Diaconi la Liturgie ; dar când 
nu ’i communica Episcopul, Preoții se communică sin
guri , iar pe Diaconi cel înteiii dintre preoți, conform 
înțelesului can. 18 a Synod. I Ecumenic.

PRESBYTERUL, LUCRĂRILE SÂNTE PE CARE LE POTE SEVERSI 
SI ORIGINA INSTITUIRII PAROCHII.OR.

Preotul, occupa locul al doilea între personele bise
ricesc!, avend treapta a doua sacramentala și se nu- 
mesce Presbyter (πρεσβΰτερος bătrânii) nu dupe ani, ci 
dupre darurile spirituale și meritele lui; și acești! 
nume este, dupre cum observă șileronym (331—420), 
iun nume de officiu și de dignitate, și nu un semplu semn 
de etate· (3) Originea Presbyterilor se deduce din tim
pii Apostolilor, dupre mărturia lui Irineii (120—202) 
ce elice ' Că din timpii Apostolilor a fost in Biserică 
atât Episcopi cât și Presbyteri (4); și însuși Apostol 
Paul a ordonat lui Titu , de a aședa Preoți prin ce
tăți (5). Preotul în fie-care Parochie este locoțiitoriul 
Episcopului, severșind tote st. Mysterii: Botezul, Un-

(1) Luc. 24, 50. (2) Enseb. hist. ecl. 7, 19. (3) Ieronym in 
Lib. Ili. t. V. (4) Irin Lib. III Cap. 14. (5) Tit. I. 6. 
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gerea cu st. Myrft, Mărturisirea, Eucharestia, Cununia 
și cele-alte lucrări sânte la diferite cașuri din vieța 
omului. Presbyterul în timpul st. Liturgi! șade ală
turea cu scaunul Episcopului atât în presență cât și 
în absența lui în Altariîi, în timpul cetirii Apostolului.

Originea instituirii Parochilor, adică a Preoților 
depe la comune saă sate, se deduce iarăși de la Apo
stoli, cari vede rid din di în di înmulțirea credincioși
lor au aflat de cuviință a-i împărți în mai multe părți 
mici, dândui fie-care Presbyter câte o parte de a se 
îngriji de ei în cele spirituale ; dupre cum se vede din 
călătoria Apost. Pavel și Barnaba, că trecând : prin 
Iconia și Antiochia întărea spiritele discipulilor, chiro- 
tonisindu-le lor Preoți pe la Biserici. (1). Și fiind-că 
chreștinii, da Presbyterului communii lor câte o plată 
fixată pentru serviciile lui, de acea commună de sub- 
îngrijirea unuia s’a numit Parochie (de la cuventul 
ηαρΛίΐν a presenta), iar presbyterul a primit numele 
de « Paroch » (adecă primitorii! de daruri).

Unii autori c|ic că, Parochiile în primele secule nu 
era regulate, și că sub Constantin cel Mare, în ce
tățile însemnate, era nu Parochii, ci ceva equivalent 
cu Parochiile, și că cu încetul s’a regulat; însă acesta 
nu se pare a fi exact, căci Can. 15 Apostolic flice : 
«Presbyterul, Diaconul sau orl-cqre din Catalogul Cle
ricilor părăsind Parochia sa, fora permisiunea Episco
pului seu, să nu mai liturgisescă», de unde se vede că 
din timpul Apostolilor era regulat mai mult sau mai 
puțin un felă de Parochii.

1) Fapt. Apost. XIV. 21-2?.
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Chirotonia de Preoții se face la etatea de 30 annl, 
ceea ce se pote vedea pe de o parte din cuvintele A- 
postolulul către Thimotheu : „că mâinele incurândpe 
nimene se nu le pui (1)* Iar pe de alta , că acela este 
timpul când însuși Christos a început misiunea sa mes- 
siară (2). Presbyterul nu se pote chirotoni pe două Bi- 
•sericl, conform Canon 15 al Synod. al VII Ecumenic’ 
nicî a fi chirotonisit fără Biserica dupre Can. 6 al 
Synod. IV-lea Ecumenic; pentru care dupe chirotonia 
este necesar a se investi cu Singelia archierescă pe 
numele Bisericii ce a fost chirotonisit. Căci prin chi- 
rotonie obține possibilitatea de a se severși cele sânte, 
iar prin singelie dreptul de a exercita lucrările sân
te (3). Nu este ertat Clericilor, fără scrisori de reco- 
mandație de la Episcopii lor, să liturgisescă în altă 
cetate (4), nici se primescă pre alțl parochi de a li- 
turgisi cu el, fără permisiunea Episcopilor respectivi, 
conform can. apost. 23.

Presbyterii cu chirotesie nu ah nici o distincțiune 
sacramentală, de cel-alțl Presbyteri fără numai οηό- 
rea de întâetate la lucrările sânte și la orl-ce ceremo
nie religiosă. Ast-felă sunt Protoierei (protopopi) , I- 
conomîi (îngrijitorii de veniturile Bisericesc!),Secylariî 
(vedetorii de lucrurile din casa Episcopului), Syncelti 
și Proto-Syncelîî (cel d’înteiu. din casa patriarchală), 
Egumenii (superiorii Monachilor), Archi-MandrițH 
(căpitenia unii Monastici). — Tote acestea persone 
distinse de presbyteri, ati dreptul a purta Bedernită

<1) Timotheu V. 22. ( 2) Luc. HI. 23. (3) Siag. Drept Can. 
pag. 150. (I) Synod. IV Can. 13.
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(έπιγονάτιον) în timpul serviciului divin; iar Sjnceliî. 
Protosynceliî și Archimandriți! portă și crucea pe 
pept.

ORIGINA PROTO-IBREILOR, ICONOM1LOR. SECYLARILOR, 
SYNCELILOR, PROTO-SYNCELILOR, EGUMENILOR SI

ARCHIMANDIHTILOR.

Originea Proto-iereilor se găsesce pe la finitul secu
iului al IV-lea, provenită din instituțiunea Chor-Epis- 
copi’or (Episcopi de Sate), care mai târcliă s’aă numit 
visitatori (can. 14 din Neocesarea, și can. 10 concil. 
din Antiochia 341), și încetând și uni și alți s’a in
trodusă Proto-presbyter! (Proto-popi), cari se privi- 
gheze purtarea clerului și a poporului în cele Biseii- 
cesci, precum și observarea disciplini! în ținutul pus 
sub inspecțiunea lor.

Orig. Iconomilor. îngrijirea averilor bisericesc! a 
fost încredințată la început Episcopului, dupe cum se 
constată din can. 38 Apostolic : ^Episcopul să aibă 
purtarea de grije de tâte averile bisericesc^ și sd le dis
tribue,* etc. Insă cu înmulțirea credincioșilor, înmul- 
țindu-se și veniturile, Episcopul fie-căria Biserici, în
sărcina cu distribuirea lor, sub a sa inspecțiune, pe 
Archi-Diaconul seu, dupre cum aă făcut și Apostoli! 
când credincioși! le încredințau averile lor spre binele 
comună. La Synodul al 4-lea Ecumenic (1), acusată 
fiindă Dioscor, Episcopul Alexandrii, că întrebuințeză 
averile dupe capriciul seu (2), Părinți! acelui conciliu

(I) Aeest Syuod s’a numit întâia-0ră Ecumenic. (2) Bingham 

Lib. III C, III § 1.
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aii impușii Episcopilor, prin canon. 26, de avea fie
care econom din clericii Bisericii sale, cari să îngri- 
jescă de averea el. Dar remâind în nelucrare acestă 
disposițiune canonică, Synod. al Vll-lea ținut la 783 
prin can. 11 dă drepții Patriarchului de Constanti- 
nopol de a pune Economii pe la Mitropoliele, unde nu 
sunt; și Mitropolițil se aibă autoritate a pune la Epis
copii, și Episcopi pe la Monastirl unde nu suntu. — 
Iconomul nu avea autoritate peste averea ce o pos- 
sedă Episcopul mal nainte de a sa aședa în scaunulti 
Episcopii; iar averea ce o făcea Episcopul în timpul 
păstoririi sale, se inventoria totă de Econom dupe 
mortea Episcopului; considerându-se ca averea Bise
ricii, conferm Novelil Imperatulul Ion Duca (1).

Secylariu (Σηζύλη-ης) purtau grije de lucurile din casa 
Episcopului și se numeau. Acoluthi (άζολοΰ6οι) servitori. 
In secolulu al 7-lea acestă numire s’a luat ca titlu o- 
norificii.

Syncellul era o personă însărcinată a fi tot-d’a-una 
pe lengă Episcopii, ca martor al tutor acțiunelor sale; 
și pentru acesta cuventu locuia în cameră cu episco- 
pulu, de unde-i vine și numele. Syncellil căpetară o au
toritate forte însemnată prin secol. IX și cel d’înteiu 
dintre el senumia Proto-Syncel. Acesta era considerat 
ca cel d’înteitt personagiu pe lengă Patriarchl, stând 
înaintea Archi-iereilor și a Mitropoliților la ceremo
niile eclesiastice. Acest titlu în Biserica Occidentală 
nu există de mai multe secule , și în cea Orientală a 
remas numai un titlu onorificii (2). Cel d’înteiu digni-

(1) Pravila Mare Cap VII. (2) Bergier Dict. Theol. edit. 
Paris, tom. 4. pag 31fi. 
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tariu, ca Syncel, se pare a fi fost Georgie Syncellul, 
faimosul chronologist, sub Tarasiu Patriarchul Cons- 
tantinopoliî (1).

Egumenii (ήγούμενος) sunt superiorii Monastirelor , și 
autoritatea lor se pare a fi mai jos de cât a Archi- 
Mandriților. Instituțiunea Egumenilor este mult mai 
târzie de cât a Archimandriților. Despre Egumeni 
vorbesce si reglementul lui Petru cel Mare publicat în 
1718 și chirotesia lor este întocmai ca Exarchiloi (2).

Archimandritul (Α/χή-Μανδρίτψ) occupă primul locfi 
si este cel d’înteiu dignitariii Bisericescu dupe Epi
scopii. Elfi este conducetorulu superiorii într’o Mona- 
stire. Archi-Mandriția datezu din secul al IV-lea anse 
regulele și cereinonialulu cbirothesiei sale s’a formu
lată și admișii la 80G într’uuft conciliu endemicii la 
Constantin opole (3). DIACONI

Diaconii la început aii fost instituiți de Apostoli spre 
a servi meselor, împărțindu milostenii chreștinilor și 
mângâind pre cei săraci (4). Consiliul Trulan a fost 
de opiniune <5), că acești Diaconi nu ar fi severșit și 
lucrări sânte ; ci s’ar fi ocupat numai cu îngrijirea să
racilor, înse acesta aserțiune este cu totul nefondată : 
așa st. Ignațiu ’i numesce espresii : miniștri ai miste- 
riilor lui Christos ; și adaogă că: ei nu erau numai mi-

(1) Vedî Dict. Ist. et Geographique pag. 698 edit, Paris 1860. 
(2^ Dict. theol. Migne voi. 34 pag. 1131 (3) Dict. Conc. Migne. 
tom. I pag. 773. (4) Fapt. Apost. C. VI. 5=6. (5) Sinod a VI 
Canon. 16.
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nutrii di nutrimentului, dar și a Bisericii lui Chri- 
stos (1). Din cuvintele sântului Ignațiu se probeză că 
el ajuta pe Apostolii în serviciile divine , dupe cum 
astă-di ajuta pe Episcop! și pe Presbyteri.

Diaconia este trepta a treia sacramentală, și are 
doe trepte mai mari, și doe ma! mic!. Treptele mai 
mari sunt : Arhi-Diaconul și Proto-Diaconul, și mal 
mic! : Hypodiaconul și Anagnostul. Archi-Diaconi! 
sunt pe la I’atriarch! , Mitropolit! și Archi-Epi- 
scopî, îar Proto-Diaconi! pe la Episcop!. Aceste titule 
sunt fora valore sacramentală și însemnă numa! ono
rea de întâetate între cei-lalț! Diacon!. In anticitate 
n’a existat titula de Archi-Diacon, și Ieronim (2), 
(331 —420) a fost cel dlnteiu care a purtat acesta ti
tula , sub Papa Damas , și făcendu-se Presbyter s’a 
numit Archi-Presbiter (3), (corespondetoriu cu Archi- 
mandrit), și din timpul seti a remas în Biserica titula 
acesta ca o dignitate.

Archi-Diisconi! și l’roto-Diaconii când setrimittt de 
Episcop! cu vre-o misiune în Eparchie, stau înaintea 
Presbyterilor, înfăcișând atuncea pe Episcopul, con
form canon. 7 al Sinod. Vl-lea, înse în general, afară 
de acest casfi, stau în urmă; dupe canon. 18 al Sinod, 
înteiîi din Nicea, și tot! servitori! inferior! bisericesc! 
sunt dator! a1! respecta dupre canon. 20 Sinod din 
Laodicea. Archi-Diaconul pote să aibă și alte funcții 
în Biserice, precum Econom. De aseminea are și dreptul 

(1) Ignat, ad. Trall. η. II, (vedi și Bingham Lib II, Cap. 
XX, § 1) (2) Hierou m Epist- bă ad. Evagr. (vejî și Bingham 
Lib IIc. XX! 1. (3 J acolo.
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de a fi succesori ai scaunului Episcopal, dupe care 
principu Biserica Romii a preiacut demnitatea de Ar- 
chi-Diacon în aceea a Cardinalilor (cel mal aprope de 
scaunul Papal). Diaconii la Liturgie se communică 
sau de Episcopul, saă de cel d'înteiu dintre preoți 
liturgisitori; și nu potă a communica pe nimeni , 
nici a severși singuri vre-o ierurgie bisericescă, afară 
de misteriul Botezului în casă de morte și în lipse de 
Preot (1). Inse în timpul persecuțiilor se trimitea st. 
Eucharistie prin Diacon chrestinilor absenți și în
chiși (2), de unde se vede că în aseminea împrejurare 
sa communica de către Diaconi. Etatea în care pot a 
se chirotonisi Diaconii este de 25 ani dupe Sinodul al 
Vf-lea canon. 14. HYPODIACONÎ

Unii autori dictt că despre hypodiaconî nu se face 
nici o amențire pene în mijlocul secuiului al Ill-lea, și 
că Cyprian și Corneliă ar fi cei dinteiu. cari notifică 
despre denșii în Biserica Occidentală; iar în cea Orien
tală Atanasiu. Cu tote acestea, canon. 69 aposto
lic amintesce de hypodiaconî; de unde se vede că în
ceputul înființării lor în Biserică nu se scie exact, fora 
numai că existau prin secol, al Ill-lea și al IV-lea. 
Hypodiaconii se instituescă în Bisericele mari prin 
chirotesia Archierescă, și officiul lor este de a ajuta

(11 In casă de morte pote orî-ce persona civilă, și chiar și 
mosa presentă a severși Haptesul, <vedi Siag. drept. Canon, 
pag 44 si Canon. 49 și 68 Apost. (2) Martyr. Justiu (f 163) 

Apoi. 1. 67.



II „
pe preotul liturgiatoriti, dându-’ϊ cădelniță, apă caldă, 
aprintțendu lumânările și candelele (1), fără a avea 
voe d’a lucra la sacnficatoriu sau a se atinge de cele 
sfinte dupe Can. 21 din Laodicea; ei umblă îmbrăcați 
în stachar alb, înse fora orariu conform Canon. 22 din 
Laodicia. Etatea ce trebuia să aibă când intrau în a- 
cest officiu bisericesc era de 20 ani (2); ei potii a se 
însura mai nainte de chirotisie, și însurațî, seu veduvi, 
daca trăescu în castitate, pot fi înaintați la trepta Dia- 
coniei și a Preoției, dar însurându-se dupe chirotesie, 
sau a doa-oră, remâne în rândul chrestinilor, putendu 
face numai serviciul de cântăreți sau ceteți (canon. 6. 
Sinod, al 6 lea Ecumenic). Clericii inferiori hypodia- 
conii, anagnostii, cântăreții etc. se potu însura dupe 
chirotesie. (canon. 26 apostolic). Toți clericii în ge
neral, de la Episcop pene la cei mai inferiori, sunt 
îndatoriți, prin canon. 27 al Sinod, al 6-lea de a purta 
vestminte clericale, atât acasă cât și în călătorie, și 
ne făcând așa se exclude din Biserica pentru o sep- 
temână.

In Biserica încă de prin secul, al IH-a și a IV-lea, 
exista o mulțime de trepte inferiore, ale cărora nu
me le amințim numai: 1. Acoluti (servitori episcopu
lui, 2. Ceteți, 3. Cântăreți, 4. Ușieri, 5. Gropari, 6. 
Infirmieri, 7. Catecheți, 8. Defensori (advocați), 9. 
Exorciști (alungatorii de demoni;, 10. Portari (31 A- 
cestea persone intrau în serviciul Bisericesce numai 
prin bine-cuventarea Episcopului sau a preotului.

' 1) Siag drept Canon, pag 155 (2) Synod a Vl-lea Canon. 
14. '3) înspre tote acestea trepte mai inferiore de a Hypodai- 
conuluî, (vedî Bingham Lib. III. Cap. I—XIII.



16VESMENTELE SANTITE
CAUSA PENTRU CE BISERICA A ΙΝΡΙΙΝΤΛΤ ACESTEA VESMINTE 

SI ORIGINEA COR

Toții serviciulu divin nu este de cât representarea 
economii divine în opera mântuirii omeniloru, sever- 
șită de Domnule Nostru lisus Christos, precum și con
tinua amentire a e!, prin Păstorii aleși de densultt. 
Pentru acestu cuventu tote vesmintele Archieresc! și 
preotesei, au câte o însemnare specială în acestu ser- 
viciu spiritualii (1). Și fiind-că Biserica nimica nu ve- 
nereză mai mult, de cât patimile Domnului, de aceea 
tote vesmentele ce reamintescîî întru cât-va acele st. 
patimi, le înfrumusețeză cu aur și cu felurite lucruri 
preciose, peste care ornamente strălucesce crucea, ca 
semnu, că Biserica nu voesce cu nimica a se lăuda, 
fora numai cu crucea lui Christos (2). Pe lengă ves
mintele Archiereșt! în Biserică mai sunt și vesmintele 
Diaconilor cari însemnă simbolică pe ângeri, cari au 
servit pe Mântuitorul în opera mântuire! omenilor (3), 
și fiind-că ângerii s’a arătat în vesminte albe la mor- 
ment, de acea Biserica face acestea vestminte de o 
colore mai mult deschisă. Vesmintele ce întrebuințeze 
Biserica în timpul patimelor Domnului sunt de o co
lore negră, arătând prin acesta întristarea cu care se 
îmbrăcase totă natura în timpul restigniri! Iu! (4).

Timpul când s’a introdus vesmintele sânțite în ser
viciul divin, nu se scie exact, uni autor! voescu a Ίύ 
deduce de la Apostol!, cari ve<|end pe însuși lisus-

(1) 1 Cor 3, 7. (2) Gal. VI, 14. (3) Luc. XXII 22. loan XX. 

12. (4! Lue. XXII· 44.
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Christos, că a severșit Cina cea de taină, nu simplu, 
ciîntr’un foișoriu mare ascernut (1), ar fi împrumutat și 
ei întru cât-va, forma vesmintelor sacre ale legii vecin, 
precum vesmentul cel necusutii (2) a legii vechi (3) ce se 
purta pe de desubt și are mare asemănare cu sticharul; 
alți autori dic, că la început, se servia cele sânte în ves
minte ordinare, și vesmintele sânțite s’a înființat cu tim
pul; dar cu tote acestea se vede că în timpul Sinodului 
din Laodicia(364)era determinată forma vesmintelor, 
amintind Sinodulînmai multe locuri despre ele (4) Insă 
opiniunea generală este că din timpii Apostolilor s’ar 
fi întrebuințat mai mult sau mai puțin vesminte sân
țite, și că tote ar fi fost de o colore strălucitore. Ast
fel dice șiFleury: că în timpurile primitive ale Bisericii 
Archiereul era îmbrăcat cu un veșmânt strălucitoriu, de 
asemiuea și Preotul și toți cei alți servitori ai altarului.

VESMIMTELE DIACONESCI

I. Stichariul (Στ'.Ζάοιον vesmentii cu dungi șilungă)este 
cel ânteiu vesment sânțit, cu care se îmbrăcau diaco
nii și se numesce ast-felu, pentru că în anticitate se 
facea de o materie de colore albă, avend pe el dungi 
de altă colore. Colorea albă a fost întrebuințată în 
general în Biserica antică : Așa se afla la st. Grigorie 
de Nazianzu că ’și a presentat clerul seu înaintea lui 
Anastasiu îmbrăcat în colore albă,'imitând pe îngeri 
prin strălucirea colorii (5).

H) Lue. XXII 12. (2, loan XIX 21. Esire (3)XXIH 21—29 
(4) Synud. Laod. Can. 22, 23. (5; Bingh. Lib. 13c. 8. § 2.

2
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Stichariul semnifica ânteiă curățenia corporală , și 
al doilea strălucirea divină și bucuria spirituală; de 
aceea îmbrăcându-se cu densul dice : « Bucurase-va 
sufletul meu întru Domnul că m'a îmbrăcat în haina 
mântuirii*. Clericii inferiori în anticitate purtau un 
mic phelonu, însă acuma se îmbracă cu el numai când 
se chirotesescă Anagnosti.

II. Orariul este al 2-lea vesment (de la os, oris, gură 
saă de la oro-are a se roga) diaconesc. In anticitate era 
ca un șervet, pe care Diaconul țiindu’lă pe umere 
ștergea gurile credincioșilor când se cumenecau (1), 
de unde-î vine și numirea. Iar prin seculual IV-lea eră 
făcut de o bucată de materie lungă și îngustă, ca și 
în dioa de astădi. Orariul are doue însemnări, ânteiă 
rugăciunea publică și particolară, și al doilea aripele 
ângerescî. Când este pe umere, însemnă rugăciunea 
publică , iar când este încins cu el, rugăciunea parti
colară. St. Ion Chrysostom dice : că în anticitate se 
scria pe orariă cuvintele sântă : sântă, sântă (άγιος, ά
γιος. 'άγιος), pentru care dice că semnifică aripele și ser
viciile ungerilor pe care le îndeplinescă diaconii în 
timpul st. Liturgiî.

III. Mânecuțele (έπιμανίζια) sunt al treilea vesment, 
Diaconesc^și sunt destinate a strânge stichariul pe mâ
nă; avend doe însemnări: entâiă puterea lui D-deă care 
întâresce mâinele Liturgisitoriuluî; și al doilea legătu
rile ce a suferit Domnul pentru mântuirea lumiî(2). Mâ- 
necuțile precum și stichariul se întrebuințeză în timpul

(1) Esplicat. din Pidalion la ean. 23 din Laodieia. (2)Simeon 
Thesal. pag. 256.
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at. Liturgi! de toți sânțiți! servitor! : Episcop!, Pres
byter! și Diaconi.

VESMINTELE PREOTULUI

Preotul afară de stichariu și mânecuțe mai are ur- 
mătorele vesminte :

I. Epitrachirul (de la επί și τρ4χηλ0;Ρθ gâtu\ care se 
întrebuințeză din timpi! primitiv! a! chrestinismuluî, și 
însemnă charul st. Spiritu celui a tote săverșitoriă, 
ce se pogoră asupra preotului și prin el asupra po
porului în urmarea rugăciunelor publice înnălțate că
tre D-cleîi. Epitrachirul ține locul punerii mâinelor 
apostolilor pe capetele credincioșilor, prin care ei lua 
spiritu sânt (1), de unde vine și usul de a pune Epi- 
trachirul pe capii , când se face pentru ei vre-o ru
găciune. Epitrachirul este format din Orariul pus în 
doue, și are doue însemnări: ânteih legăturile cu care 
a fost legat Christos în noptea venderi! (2), dupe cum 
esplica și Patriarchul German II; și al doilea (3) ju
gul supuneri! către Mântuitoriul dupe cum însuși 
dice : «Luați jugul meu peste voi și ve învețațî de 
la mine că sunt blând și umilit cu inima (4)>. Fără 
Epitrachir nu se pote severși nici o lucrare sântă, 
și numai cu el se seversesce tote rugăciunele- parti- 
colare, și de necesitate și cele publice.

II. Braul însemnă puterea lui D-deîi precum și ne
vinovăția sânțitiului servitorii! (5), pentru care și în-

(1) Fapt. Apost. VIII 17. (2) Ιόη XVIII. 12. (3) Simeon 
Thessal pagina 256. (4; Matheu. XI. 29. (5J Sim. Thes. p. 256. 
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cingendu-se cu densul dice : «Bine-este cuventat D-deu 
cel ce mS încinge cu putere și a curățită calea mea ».

III. Phelonul (de la , stola , casula, îmbrăcă
minte) este o îmbrăcăminte foră mâneci, nu lungă de 
tot, și destul de largă în partea de jos de jur împrejur. 
Phelonul în general însemnă patimile lui Christos, și 
în special chlamida de batjocură cu care a fost îm
brăcat în curtea lui Pilat, pentru care Phelonul nici 
nu se face informa de vesment cu mâneci. Și fiind că Li- 
turgia represintă în totul sacrificiul de :pre Cruce, de a- 
cease pare că și Phelonul, care este semnul pătimirilor 
Domnului, să’și aibă originea sa, mai de la instituirea 
st. Liturgiî. Phelonul, prin cuprinderea sa peste tote 
vesmintele, însemna «Pronia divină ce îngrijesce de 
tote cele din lume, și rescumperarea ce s a adus în
tregului nemți omenesc prin sacrificiul crucii.» Pe lengă 
acestea, Phelonul mai însemnă și dreptatea (1) adus- 
să de Mântuitoriul în lume, pentru care și dice preotul, 
îmbrăcendu-se cu densul : Preoții tei, Domne, se vor 
îmbrăca întru dreptate.

(Nota Bine. Preoții ce au distincțiune prin chiro- 
tiesie, în timpul st. Liturgiî punu epigonatia atirnată 
de brâu, ce însemnă sabia cuvântului lui D-deii).

VESMINTELE ARCHIERESCI

I. Sacosul, este un vestmânt cu mâneci pe careEpisco- 
pul Ίύ îmbracă peste stichar, epitrachirși brâu, și are 
tot acea însemnare ca și phelonul. El s’a introdus în Bi
serică prin secuiul al Vl-lea de Silvestru saă Silver,

(1) Sini Thes. p. 256
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PapaRomii, și l’adat ânteiumaiDiaconilor. Sacosuln’a 
existat în anticitate, și Episcopii severșiau cele sânte 
îmbrăcați cu phelonul, ce exista din timpurile când s’a 
instituită st. Liturgie. Sacosul a fost un veșmânt îm- 
perătescu, numit Dalmatic, fiind-că a fost împrumutat 
de imperatorii Romani de la Dalmați ; și pe care lu 
purtati numai în dioa consacrării lor și în cate-va cere
monii publice. El era de o colore albă și înfrumusețat cu 
broderii de aur și de purpură (1). Sacosul prin secuiul 
al IX-lea s’a modificat, desfăcendui-se părțile laterale 
și adăogândui-se clopoței de aur, dupe imito țiunea veș
mântului marelui Preotal legii vechii. (2) Și ast-fehls’a 
fost dat Patriarchului din Constantinopol și în urmă 
a trecut la toți Archierei. In Romania a fost dat an- 
teia oră Mitropolitului de Moldavia loseph de către im
peratui Constantinopolului lonVIII-lea Paleologul din 
preună cu alte prerogative, ce au fost date patriei și 
Bisericii (la 1434) în timpul lui Alexandru cel bun.

II-lea. Epigonatia, (de la 'επί asupra și γονή genucln), 
numită mai de ordinar berdenița, însemnă: „ sabia spi
ritului care este cuvântul lui D-deu; (3). Precum și 
tăria lui D-deti cea prea mare, și învingerea lui asu
pra Diavolului (4). Pentru care și încingendu-se cu 
densa înaltul Păstoriți dice : < încinge sabia ta peste 
copsa ta puternice.·» Originea epigonatii dateză de o 
dată cu cliirothesia Preoților distinși.

III-lea. Omophorul, (ώμοφόρων de la ωμός umer, și φφιν, 
a purta), care prin punerea pe ambe umerile și infă-

(1) Ve^î Dict de Sciințe și Littere, edit. 1S70. (2) Eșirea 27 
30. O) Ephes. 6, 17. (4) Sitneon Thesal. pag. 257. 
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șurarea împrejurul gâtului, însemnă: luarea (prin nas
cere) a Mântuitorului asupră’și a (însuși) naturii nostre 
celei corumpte, numită de Mântuitorul „oîeretăcită“ pe 
care, pe umere ridicându-o,a înălțat’o la Părintele Ce
resc (1). Și fiind-că corpul Mântuitorului s’a numit de 
către profeți miel înjunghiat, de aceea și omophorul, ce 
însemnă pe acestă miel, se facea în anticitate de lână 
de miel (2), socotindu-se tot-d’a-una ca cel mai înalt 
semnă al sânțirii ierachice. Archiereul în timpul cetirii 
st. Evangelii la Liturgii scâte de pe umere acest semn al 
omenirii încorporate în Chnstos, din causa că prin cu
vintele st. Evangelii se presentă ca de fașă vorbindă 
însuși Domnul, și nu se pote ca și alt semnă să ’lă pre- 
sinte, în unul și același timp poporului, căci unul este 
Christos, și nu duoi. Purtarea omophorului pe mână, 
de diacon, în timpul cetirii apostolului, când cădesce, în
semnă mergerea Mântuitorului împreună cu discipulii 
în tote orașele de a predica (3). Omophorul, ce în
semna pe Mântuitoriul incarnat, în legea veche (ce era 
umbra legii Noue), era presentat prin umerariul ce’lă 
purta numai Marele Preot (4); de la care umerarîă 
se vede a fi împrumutată forma Omophorului celui 
mic.

IV. Enkolpiul (de la Ev și κόλπος sînă) sau Pana- 
ghiul (πανάγιον), este o mică iconă rotundă a Mântui- 
toriului saă a st. Feciore, pe care Ierarchul o portă 
la peptă spre aducerea aminte, că este datoriă per

ii) Luea 15. 4—5. (2) Simeon Thes. pag. 257. (3) Marc. I. 
35-39. (4) E^irea XXVIII.
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petuu a avea pe Christos în inimă și a se încredința 
protecții Pre curatei luî Mume. Enkolpiul în antici- 
tate era ca o cutiuță în care se punea părticica scosa 
în onorea Pre st. Feciore, și câte o dată chiar mosce 
de ale sânților, purtându-se la peptu (dupe părerea u- 
nor autori), la început de mai mari Monastirilor, 
mai în urmă și de Archiereî; dar din viața st. Spi- 
ridon se demonstreză că prin timpul seu sec. IA) era 
în ușii la Archiereî (1).

Alțî autori voesc a deduce originea Enkolpiului de 
la un fapt istoric. In 811 Patriarchul de Constantino- 
pol trimise Papei Leon al Ill-lea o cutiuță de aur ș 
împodobită cu ornamente, ce conținea în sine o bucată 
de lemn din adevărata Cruce a Domnului; care cutiuță 
s’a numit Enkolpion, adecă object de purtată pe sînu 
(peptă) (2). Insă adevărata origine, atât a Enkolpio- 
nuluî cât și a Omophoruluî, se află în vesmintele lui 
Aron (3) pădindu-se mai mult sau mai puțin și forma 
exterioră acestor objecte antice Așa Enkolpiul legii 
vechi, era încongiurat de petre preciose, suspendat la 
gâtu cu lantiujele, șiavendîn midloc scris: ^aretare p 
adeoSml"· ce preînchipuia pe chipul Mântuitorului ce. 
este adevărul, sau pe a Pre-Gurateî Feciore ce a are- 
tat pe acest adever în lume prin nascere (adică în- 
chipuirele de pe Enkolpiu). — De unde se vede că ace
ste obiecte a trecut de le Biserica legii vechi la Bise
rica darului prin apostoli, sau prin personele apostolice·

(1) Velî viața st. Spiridon 12 Decemvrie, în cartele numite 
viețile sânților. (2)Dict. Migne voi. VIII. pag. 417 cjit. Paris . 
1844. (3; vedi cap XXVIII dela Cart Esirea.
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V. Crucea de la pept demonstra mărturisirea cre
dinți! lui Christos, si este o declarare formală, că de 
s’ar cere să rabde (pentru Christ) pene și morte de 
cruce, va fi gata. De aseminea prin purtarea el la 
peptă se demonstra că pentru chrestinî nimic nu e mai 
preferabil de cât acest st. Semn al fiului Omului (1), 
dupe cum era'și pentru Marele Apostol care elicea : «cd 
mie să nu 'nu fie a me lăuda decât în Crucea lui Chri
stos» (2). Când cultul chrestin a scăpat de persecuții și 
putea liber fie-care a’șî exprima devotamentele sale, 
atuncea toți chrestinil se silea de a’șî onora pepturile 
cu acest st. semnă; însă prin secul al V-lea, pentru 
personele sacerdotale dinstincte, a devenit ca un pri
vilegiu de a purta Cruce la pept, care de ordinarii! 
s’a numit Cruce peptorală.

VI. Mantia este un vesment mare, fora mâneci, 
forte lung și larg; și însemnă în general o sciință pro
fundă ce trebue să o aibă înaltul Păstoria dupe can. 
2 al Synoduluî al VII-lea țiuut la 783. Mantia are pela- 
turile dinainte 4 table cusute în firu de aur. Doue, ce 
sunt la pept, însemnă pe cele doue „table ale legii 
vechi,u Iar alte doue ce sunt în partea de jos, unite prin 
o legătură de aur, însemnă pe cele doue aședeminte ’· 
„legea veche“ și cea „nouă“, unite prin legătura Christos; 
din care table și aședeminte Archiereul trebue a scote 
învățătura sa. Dungele ce sunt trase pe Mantie și trec 
pe sub table închipuescu rîurile de apă vie (3), de care 
vorbesce Christos, că trebue să curgă, din aceste table 
și aședeminte, prin gura Archiereulul; Iar prin pre-

(I) Math. XXIV. 30. 2) Galat VI. 14. (3) loan VI. 38. 
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lungirea eî cea pre mare, însemnă abondența învețătu 
riî, ce ca un torent să respândesce în tote părțile· 
Mantia se pare a fi introduse în-Biserică mai în urma 
tuturor vesmintelor archierescî In anticitate era un 
vesment imperial, pre care ei Pa accordat Patriar- 
chilor și Papilor, ce aveau dreptul de a onora cu Ma* 
ntia și pe cei-Palți Prelațî. Despre Mantie nu se face 
mențiune mai nainte de annul 326, dar spre mijlocul 
sec. al VII-lea Papa Zacliaria o au accordat'o tutor 
Episcopilor. (1).

VIL Mitra este o îmfrumusețare împerătescă pe 
capă, și însemnă: puterea spirituală asupra credincio
șilor. Acestă însemnare a avut’o și în legea veche, de 
la al căruia Mare Preot a trecut la Archierei legii noue, 
dupe cum opineză un a utor modern (2) ce aduce de măr
turie pe Polycrat, Eusebie etc.: «Se crede ca chiar cei 
mai ânteiu episcopi ai Christianilor ar fi purtat acestea 
semne de onore (Mitre), dupe exemplu Marelui Preotu la 
Județ- (2)>.Mitra a fost purtată mai âuteiă de Patriar- 
chii Romii și Alexandrii, și în urmă de cei alțî Pa- 
triarchî; iar prin secuiul al treilea se pare că a trecut 
în întrebuințare la toți Archierei. Unii autori cjică că 
Mitra ar însenina cununa cea de spini, cu care a fost 
încununat odinioră împeratul gloriei în curtea lui Pi
lat ; iar alții dicii că adevărata însemnare acelia Cu
nuni ar fi tunderea ce se face cruciș când se chiroto- 
nisesce în hypodiacon. Tundere acesta in anticitate se

(lj Dict. de sciințe edit. Par’s 1870 fața. 1196. (2) Bingh. 
Lib. II, C. IX, § V. pag. 137, 
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făcea în formă, circulară pe creștetul capului, și era 
ca semn distinctiv a clericilor (1).

SEMNELE CE ISSOTESCU LUCRĂRILE SÂNTE AIICHIERESCL 
IN CEREMONIILE RELIGIOSE.

I. Paterița sau cârja este semnul autorității episco
pale, însemnând îngrijirea paternă asupra turmii. Ca
petele șerpilor ce-ϊ portă la vârfu. este symbolul înțe- 
lepciuneî ordonate de Mântuitoriul : Fiți înțelepți ca 
șerpii (2)». Nu se pote fixa epoca în care s’a adoptat 
Paterița; cacîîn seculele primitive, deși usaun baston 
personele sacerdatale, însă acesta era un ce de nece
sitate, fiind cei mai multi sacerdați, betrâni. Ca fapt is
toric, când paterița însemna autoritate, se află în secul 
IX-lea, când Pliotiu a fost declarat ca cădut din Pa- 
triarchat, luându-i-se Bastonul din mână, ce era sem
nul dignității sale pastorale (3). De unde se vede că 
în Biserică a fost cu mult mai nainte.

II. Vulturii (podnoja de sub-piciore) avend închi
puirea unui vultur deasupra unii cetăți, și aretând prin 
acesta că Archiereul, în sciință, treime să fie cu mult 
mai presus de cât poporul, ce este semnificat prin ce
tate, asemenându se vulturului celui cu înalta sbu- 
rare prin sciinția.

III. Trichelile (de la τρε^ și κη?'0ΐ luminare) sunt ni- 
sce sfeșnice, unul cu trei lumini și altul eu doe. Gel 
din ânteiu numit Trichelia este cu trei lumini, și în
semnă, în general, lumina învețăturei evangelice; iar

(1) vedî sub. însemnarea explicațiunî. Can. 21· asyn. 
Vl-lea Ecumenic, (2; Math. X, (3). 16 Dict. Migne voi. VIII, 
pag. 144.
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în special dogma st. Treimi (1). Acest Tricherii s’a 
luat ca Symbol al st. Treimî, mai ânteiă contra sabe- 
lianilor și unitarelor care dicea : că Tatăl, Fiul 
și st. Spirit sunt una și aceiași personă cu trei nu
miri , și al doilea contra Tritheistilor. Manicheilor 
și Macedonenilor care dicea: că Tatăl, Fiul și st. Spirit 
sunt treî ființe cu totul distincte ■ așa în cât ace
ști eretici divisau pene și unitatea esențiî divine în 
trei părți distincte. Cei d’anteî au fost anatliemati- 
sațî prin conc. de la Alexandria 263 și prin altele ui- 
mătore. Cei de al doilea la 381 prin synodul II Ecu
menic.

Dichelia, este cu doue lumini și manifestă dogma 
celor doue naturi și doue voințe în Cliristos , contra 
ereticilor Eutichie șiDioscor Patriarch de Alexandria, 
cari au fost condamnați la Sinodul IV Ecumenic ținut 
la 451. precum și contra ereticilor, Patriarchi de Con- 
stantinopol Cyru și Sergiu, cari invețiau o singură voe 
și o singură natură în Cliristos. întrebuințarea triche- 
lelor se parea ti de prin secol, al V-lea sau al VI-lea.DESPRE BISERICA NA0S1·

NUMIREA BISERICII

Numele cel mai usitat și cel mal anticii al zidirilor 
construite spre mărirea lui D-deii, a fost și este 
„ίχζλησία" (Biserica), de și câte odată sub numirea de 
ίχζλησία se înțelege în st. Scriptură adunare. Așa ce
tim în Matheiîi (2), unde Christos dice : «κ υα«-
sculta de ei spunelă Bisericii», adecă adunării. Cyril 
observă că cu cuventul Εχχλησία. este unită o semnifi-

(P Dict. e seiint. si litere, pag. 1670 edit. Paria 1870-
(2) Math. XVIII. 17.
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cațiune înaltă, adecă : Adunarea de omeni convocati 
într'un mod solemnii (1). Biserica se mai numesce și 
casă de rugăciune, dupe cum elice Christos: Scris este, 
casa Tatălui meu, casă de rugăciune se va chiema, 
iar vot afî făcut'o pescera tâlharilor" (2). Se mai nu
mesce și casa lui D-deu, fiind-că intr însă a promisă 
D-deu a asculta rugăciunele credincioșilor (3). La 
scriitorii antici Biserica se maî numesce și Basilica. 
Basilicile la Romani erau nisce edificii forte mari, de
stinate pentru tinerea judecăților, saă a vendărilor 
neguțătorescî, și dupe botezarea imperatoruluî Con
stantin, multe din acestea zidiri, numite Basilice (îm- 
perătesci), aă fost date Clirestinilor și prefăcute în 
Biserici, de unde și Bisericile în urmă Basilice s’a nu
mit (4). Ca argument la aceasta avem : că consulul 
Antoniă mulțumind împăratului Gratian, pentru oferi
rea dignității de consulat Ϊ dice : Basilica cea plină 
mal nainte de neguțători, acum înalță rugăciuni pentru 
mântuirea Ta (5).

Bisericile, mai în urmă, au început a se numi și 
temple (de la contemplor-ari, a privi cu atențiune), cu 
tote că cu acestă termin se numeaă și capeștele păgâni
lor. Așa st. Ambrosiu (349—397) Episcopul Mediola- 
nului, dice: că nu pote preda templul lui D-deu (6). A- 
seminea dice și Lactanțiu că înBithinia a învățat arta

(1) Cyril Cateeh. XVIII și XI, P· 170. ed. Oxon. 1703. (2 
Math XXI, 13 (3)VedI Mărturisirea Orthodoxa. tntreb (4) Vedî 
Compendii de istoria Bisericii de Dr. N Nitznlescn pag. 
147. (5) Anton. Grat pro consulatu p ig.190. (6) Ambr.Epist· 
33 ad Marcelum 
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oratorică, când templul lui D-deii sau stricată (1), 
înțelegând Biserica din Nicomidia, ce se stricase pe 
timpul lui Diocletian (245—313).

Biserici la început mau existat ,și clirestinii se adu- 
naă în locuinți private la episcopii, saii la un clirestin 
avutii, și pe la mormintele Martyrilor, spre a face iu- 
găciunele lor. Insă trecend persecuțiile a început a se 
ridica Biserici mari și strălucite, dandu-le pe din a- 
fară o formă lungăreță, în chipul corăbii sau în chipul 
crucii, sau cnlV saii λ III colțuri, sau rotunda, îndrep- 
tându-le tot-de-una cu altarul spre resărit, dupe o 
tradițiune apostolică, de a se întorce chreștini la rugă
ciune cu faga’spre resărit, de unde vine lumina, și res- 
pendesce tunerecul corupțiunii (2), înfrumusețindu-le 
cu tot ce era mai frumos, mai precios și mai splendid. 
Biserica acesta zidită are o forte mare asemănare cu 
Biserica lui D-deii cea nefăcută de mână, consistând 
din totalitatea indivizilor cari ah crezut într un Domnu 
lisus-Christos, într'o credință, într'un Botez, și un D-deu 
si Tată al tuturor (3). Căci dupe cum acesta adunare 
totală e sânțită prin însuși Marele Archiereu lisus- 
Cbristos cu sângele șeii, așa și Biserica cea zidita e 
sânțită prin cel mai înalt charti Archi-Pastoresc saii 
cel puțin prin Antimis sânțit de Archiereu. Să demon- 
streză deaseminea, dupe cum totalitatea credincioșilor 
participeză la tote darurile predate de sântul spiritu 
și predicate de Apostoli, tot așa și Biserica zidită par
ticipeză conțin end^semnele cele veZute prin care se dă

(lj Lactantins Lib. V. C. 2 (2) Athan. ad. Autioch. quest.

(3) Ephes. IV 5—6.
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credincioșilor darul cel nevădut. Adică : st. Taine, st. 
Cruceai st. Evangelie. Și dupe cum Christos este capul în
tregi adunări (Biserici) chreștine, tot-de aseminea și 
vârful cel mai înalt al Bisericii e încoronat cu Cruceai 
ce represinta lumii pe Christos; și câte odată încon- 
giurat de alte verfurî mai mici, care închipuesc pre 
sânții Apostoli.

Biserica de și se numesce dupe numele plăcuților lui 
D-deu, fiind zidită pe locurile unde au fost îmormen- 
tați; totuși ele sunt consacrate numai Domnului sfin
ților, pentru-ca sfanta Masă in fie-care Biserică este 
locul lui Christos, iar nu al vre-unui sânt. Credincioși 
sânțind dar Bisericile în numele plăcuțiilor Iui D-deii, 
’i alege pre ei numai protectori și intervenitori îna
intea lui D-deti pentru acele locuri.

ÎMPAUȚHREA BISERICII

Biserica se împarte în IV părți și anume :
I. Altarul (BF^a), care este partea cea mai însemnată 

aBisericii, și care privesce tot d’a-una spre resărit și 
se numesce ast-feliu, de la altar-ris, sacrificatoriu; 
fiind destinat pentru lucrarea celor sânte si deosebin- 
du-se de cea-laltă parte a Bisericii numai prin Icono- 
stos sau Catapetesmă.

II. A doua parte a Bisericii este locul din mijloc sau 
sinul, unde stau credincioșii la rugăciune si unde se 
află Amvonul.

III. A trea parte este Tinda (Narthica), despărțită 
de midlocul Bisericii prin un părete, unde sta în an- 
ticitate catechumenii.
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IV. A patra parte este Porticul, în care stau în an
ticitate căitoriî, și care în general era fora acoperă- 
ment.

ACCESORIILE BISERICII

Credincioșii în anticitate la zidirea Bisericii îșî pu
nea totă silința: ânteiu, ca ele să cuprindă atât înlăun- 
tru cât și pe dinafară locul necesariu spre îndeplinirea 
scopurilor religiose. Al doilea, ca lengă Biserică să fie 
o fântână, unde credincioșii ’șî spălaîî facia și mâi- 
nele, când intrau înlăuntru. De aci vine usul în Bise
rica Orientală, că credincioșii avend a se communica, 
săse spale la ușa Bisericii, iar în cea Occidentală, se 
tine apă sântită la ușe , cu care se însemnă pe frunte 
ceî-ce intră. Pe lengă acesta, în facia Porticului se 
făcea o ușe mare , și alte doue mai mici pe delăturî. 
Și în fine de a drepta și d’a stînga altarului, se făcea 
deosebite zidiri, dintre care una servea pentru Pros ■ 
comidie, iară alta pentru Dioconicu sau locul unde se 
păstrau vesmintele

LOCURILE ÎNSEMNATE SI OBJECTELE CE SE AFLA IN FIECARE 

DIN ACESTEA IV PARTI ALE BISERICII.

I. ALTARUL SI OBIECTELE· CE SE AFLA ÎN EL.

Altarul a fost tot-de-una situat în partea de resărit a 
Bisericii; și se privesc ca exceptiunî ore care Altare, ce 
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sunt dirigiate în altă parte, precum s’a aflat în An
tiochia Syrieî și în alte locuri. Acestea excepțiunî au 
fost observate de mai mulțî autori. Așa uni tlicu (1) : 
«De și în adever în acelu timpii (în anticitate), nu pu
nea mare silință, ca în ce parte să fie întorse locurile 
derugăciune, însăpractica generală și rațiunea chrestină 
cereau ca cei-ce se se răgă, se se întorcă spre resărit; 
în care direcțiune s^auși construit cea mal mare parte de 
Biserici». Nimărul din cei nesființițî, nu ’ί este permis 
a se comunica în altar, nici a ședea acolo, afară de 
împăratului, cărui i se permite acesta dupe o vechie 
tradiție, conform cu canon 69 al Sinod. VI-lea.

In al tarii! se află mai multe obiecte sânte, și a-nume.
I. St. masă (prestol) pe care se presintă tainic în

suși Domnul, ca împărat al măririi. St. masă închi- 
puesce mormentul Domnului și este sanctuarul pe care 
se aduce sacrificiul cel fora de sânge. Ea are o formă 
patrată, ca simbol, că este deschisă către cele patru 
părți ale lumii, pentru care se aduce sacrificiul uni
versal. In anticitate fie-care Biserică avea numai câte 
o sântă masă, precum se pote vedea din învățătura lui 
Ignatiîi care dice: « Un altariu și un episcop; și iarăși: 
adunati-ve tofi la Biserică ca la un altariu (2).» Chiar 
în Bisericele Occidentale n’a fost pene la Grigoriă 
cel Mare (540—604), de cât un singur altar (3). St 
masă, în general, penă în timpul Marelui Constantin,

(1) Walafrid Strabone de republ. eecles. c. 4; bibi, mar 
Tom. XV, pag. 183—6. (2) Bingh. part 111. pag. 229. (3) Bona 
rec. litur. libr. 1. cap XIV.



33

a fost de lemnu, și în urmă a început a se face de pia
tră dupre mărturia lui Gregorie Nyssis. (1).

Pe piatră st. Mese se pune, pe colțuri, 4 pânzeturi, ce 
au dessenat (pe ele) pe cei 4 evangelisti, îar în midi-lo- 
cul st. Mese se puni! reliquiî (mosce de Martyr), și pe- 
ste tote acestea se îmbracă st. masă cu)o pân ză albă , 
ce se numesce Cămașă, închipuind giulgiul cu care a 
fost înfășurat corpul Domnului în mormânt. Pe de a- 
supra acestiî pânze se pune o îmbrăcăminte luminosă 
numită Inditia, ce arată că: st. masă este locul mări
rii Domnului, pentru care se și citesce la punerea ei > 
psalmul 92-lea: Domnul s'aunpărățit,întrupodobă s'a 
îmbrăcat.

2. St. Antimis, este o machramă, pe care se află 
desemnată punerea Domnului în mormânt ;’și care stă 
tot-d’a-una strânsă pe st. Masă, sub st. Evangelie,

(l)Grig. de Nyssis de Baptisto Christi, Tom. III. pag. 339, 
το θυσιαστήριον τούτο το άγιον, ώ παρεστήζαιιεν, λίθος έστ'ι κατά την 
φίσιν κοιν'ος, ούδεν διαφερων των άλλων πλακών, αί τους ταιΖους ήιχών 
οικοοομοΰσι, ζα'ι καλλωπίζουσι τα εδάφη, κ. τ. λ. Vedî și Biugh. voi. 
III. pag. 228.

Nota la No. I. Se vede o forte mare asemănare între st masă 
si chivotul legii vechi. Dupe epistolacătre Ebreî (2), chivotul le
gii vechi conținea năstrapa cea de aur, ce avea mană; iar chi- 

■ votul legii noi, contine st. eucharistie, ce se păstreză pentru 
cei bolnavi pe st. masă; acolo era toiagul luî Aron cel odrăs- 
lită, îar aci este st. Cruce; acolo era tablele legii, îar aci 
este st. Evangelie, ce contine cuventul luî D-defi. Deci din a- 
cestă asemănare se pote vedea, lămurit că cele vechî era nu
mai o prevestiri a celor noî. 

(2) Ebrei cap IX. 4.
3
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desvelindu-se numai în timpul st. Liturgie. St. Anti- 
mis (de la anti și mensa înaintea mesei) se sfințesce 
numai de Archiereu, cu aceeași sfințire , cu care se 
sfințesce și st. masă , și se pote severși st. Litur
gie numai pe el, nefiind nici chiar st. masă. între
buințarea sântelor Antimise în loc de st. masă, s’a în
ceput din timpul persecuțiilor, pe când chreștinii nu 
puteau să aibă Prestoluri stabile, ci numai Antimi- 
se sânțite pe care se severșia sânta Liturgie. Reli- 
quiile (moșcele), când st. Antimis este portativ, se pun 
în el, dupe cum sunt Antimisele pe cari seversesc st. 
Liturgie, Preoții Militari. Antimisul fie portativ, seu nu, 
este tot-d’a-una învelit intr’o machramă numită, Ili- 
ton, care însemnă: machrama ce a fost pe capul Dom
nului, și care s’a aflat în mormânt, „nucugiulyurile,ci 
deosebi învăluită într'un locuii (1).

3-lea. In altariu afară de st. Prestolmai este locul cel 
de sus , ce se află în dreptul Prestolului spre resărit, 
destinat numai pentru Archiereu, avend de ambele 
părți scaune pentru preoți. Dupe explicarea st părinți, 
locul acesta închipuesce: cathedra înaltului Archiereu 
lisus Christos; iar scaunele pe cari șed preoții în
semnă : împărtășirea Apostolică cu lisus Christos la 
ocărmuirea Bisericii. De aceea de asupra locului celui 
de sus se pune tot-d’a-una Icona Mântuitorului seu. a st. 
Treime, iar de o parte și de alta a sânților Apostoli.

4-lea. In partea despre Nord a Prestolului este loiul 
punerei înainte, numit: Prothesis (2) (de la π?0 înainte și

(1) loan. c, XX. 7. (2) Chrysost. Liturg. ζαϊ προσζυνοΰντες 
τρις, απέρΧονται lv τρ πραΟεσεί.
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Wot; punere), seu locul unde se pregătesce materialul 
sântelor Daruri. Locul acesta însemnă Pescera, unde s’a 
născut Christos, fiind tot-d’a-una despărțitura locului 
acestuia, în forma circonferențeî, mai mult sau maț 
puțin, afundată în zid, spre a închipui mai bine pe
scera. In anticitate acesta despărțire era mare, și aice 
seprimia ofrandele credincioșilor prin Diacon; de un
de vine și usul, că credincioșii în acest loc să aducă 
darurile la Altar. Aceste daruri trebue să fie numaț 
din cele prescrise de canonul al 3-lea Apostolic , ce 
<Jice: In altar nu se pole primi de cât unt-de-lemnpen
tru candele și tămâie, la care se adaugă : lumânări de 
ceară, prescuri și vin pentru st Sacrificiu; Iară tote 
cele-I’alte ofrande se pun de credincioși în tinda 
Bisericcî.

5. In partea despre miadă-di a st. Prestol este o 
despărțitura numită Diaconic, unde se păstreză vest
mintele , argintăriile și alte obiecte Bisericesc!. Epi
scopul de Nola, Paulin (353—431) , expres mărturi- 
sesce despre aceste despărțitul·!, dicend: era în Bi
serica antică doue despărțituri, una la dripta și alta la 
stânga Altarului (1); și întrebuințarea lor a descri- 
su-o prin câte doue versuri latine :

Pentru partea ânteea
Hic locus est veneranda penus qua conditur, et qua 
Premitur alma sacri potnpa ministerii

Pentru partea a doua :
Si quem sancta tenet meditandi in lege voluntas 
Hinc poterit residens sanctis intendere libris

(1) Paulin Epist. XII ad sever, vejî și Bingh. Cart. XIII_ 
cap. VI. § XXII, tom. a III-lea pag. 249.
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Traducerea celea d'ânteiu.
Locul acesta este pescca venerabilă, unde strălucesce> 

și unde
Să descopere bine-făcătorea pompă a tainei sânte.

Traducerea celeaμ doilea.
Cine este cuprins de dorința de a cugetă în legea sântă 
Aci șe^lend va putea a se ocupa cu curțile sânte.II- PARTEA DIN MIDI-LOJ A BISERICEI

I. CATAPETASMA (Καταπέτασμα)

Partea din midloc a BisericeÎ se desparte de Altariu 
prin Catapetasma, ce este un părete de lemn înfru
musețat cu feliurite sculpturi și chipuri ale plăcuților 
lui D-deu. Acest părete se numesce Catapetesma , de 
la perdeoa (Καταπέτασμα) ce în anticitate despărția Al
tarul, fiind întinsă pe nisce stâlpi. Catapetesma a fost 
și în Biserica legeî vechi, despărțind pe sânta de sânta 
sânților, dupe cum arată epistola către Ebreî (1), și 
era înfrumusețată cu felurite chipuri de cherubimî 
cusuți, dupe cum se vede din st. scriptură (2). Evan- 
gelistul Luca, dice, că în timpul restignireî acesta Ca
tapetesmă s’a rupt prin midi-loc (3).

Catapetesma însemnă cerul, și represintă chipul luț 
D-<Jeii și al plăcuțiilor lui prin zugrăviturile eî; căci 
^pictura (zugrăvitura), dice st. Grigorie Theologul, este 
pentru cei neînvețați, ceea ce este scrierea pentru cei 
înve- țați.» (4) închipuirile de pe Catapetasmă sunt a- 
ranjate în modul urmetoriu :

(1) Ebreî c. IX.3. (2) Eșirea XXVI. (3) Luc· XXIII. 45, (4) 
Lib. IX. Epis. 9).—Vedî și Bergitr tom ll. pag. 437 edit. 1838.
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Chipul Mântuitorului stă la drepta ușilor împără- 
tescî ca a unul stăpân atote. La drepta iconei Mântui
torului este icona chramului, ca intervenitorii între 
Mântuitorul și Chreștiniî rugători; la stenga ușilor îm
părătesei este chipul Prea Curatei Feciore, cu fața 
privind pe Mântuitorul, ca rugătore pentru lume, și de 
a stenga aceștia, icona sântului ce se pomenesce în a- 
cea Biserică. De asupra ușilor împărătesei se află în
chipuirea Machramei, ce conține chipul cel nefacută. de 
mână al Mântuitoriului, pre care însuși l’a trimis lui 
Abgar-Huomo, pentru caldurosele lui cereri, duprecum 
mărturisesceEusebiu (1). De asupra Machramei se află 
închipuirea Cinei cei de taină, care (închipuire) servesce 
tot-d’a-una ca și o titulă , spunend chrestinilor, cea 
ce se seversesce în Altar pe st. Masă. De asupra ace
știa, se află o altă iconă, representând pre Mântuit o- 
toriul ca Archiereh și împărat, numită : Pantocratoră, 
avend în partea drepta pre Pre-Curata sa Mumă, și în 
partea stângă pre st. Ion Botezătorul, ca rugători. 
Acestă iconă însemnă pronia ce ocârmuesce universul, 
răvărsind asupra lui îndurările sale, pentru rugă
ciunile Pre-Curatei sale Mume și a plăcuților sei. De 
asupra iconei aceștia, se află închipuirea Pre-Curatei 
Mume cu pruncul cel mai nainte de veci în brațe, și în 
fine ca corona a catapetesmii este așezată crucea lui 
Christos. In dreptul iconei Pantocratorului se află ico- 
nele sânttelor Apostoli; și în dreptul iconei Pre-Cu- 
ratei lui Mume, (care ține pruncul cel mai nainte de

(1) Euseb Hist. eccks. Lib. III. o. I Ve^își istor. Bie. a lui 
Gnettee tom. II, pag 195.
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veci), să află profeții, uitându-se spre Pruncii ca spre 
obiectul prezicerii lor, țiind în mână semnele, prin care 
a închipuit nascerea cea din Fecioră, precum: Aron, 
Toiagul înfrunzit; David, Chivotul de Aur; Gedeon , 
Lâna cea plină de roă etc. Așa în cât Catapetasma în- 
fațișază pe întrega Biserică a celor ânteî născuți în 
ceruri (1).

St. Uși din midlocul Catapetâsmeî se numescu împă
rătesei, pentru că numai împăratului este permis (din 
Cei nesânțiți), de a aduce prin ele darurile sale laAl- 
tariu, dupe o antica tradițiune aprobată și de al VI-lea 
Synod. prin can. 69 ; iar sânte, pentru că prin ele in
tră în st. Altariu, Sântul sânților representat prin sân
tele Daruri. Perdeoa de deasupra Ușilor, ce este tot- 
d’a-una de o colore azurie sau violetă : semnifică Ce
rul ; și ușile, porțile Ceresci, având pe ele tot-d’a-una 
închipuirea Bunei-vestiri , ca pe începătura mântuirii 
nostre ; iar pe delaturi, pe cei patru Evangeliștî, prin 
a căror învățătură lumina s’a respîndit pene la mar- 
ginele lumii. Ușile din partea despre medă-nopte și 
meZă-Zi a catapetasmeî se numescu. diaeonesci sau în- 
geresă, fiind destinate pentru serviciile necesare ale st. 
Altarii, pentru care se și zugrăvesch pre densele în
geri șeii Diaconi.

Altarul în Biserica antică nici o dată n’a fost expus 
ochilor credincioșilor, ci tot-d’a-una a fost despărțit 
prin catapetesmă, dupe cum încredințeză leronym (2), 
Athanasiu și alțî autori antici, cu deosebire că eî ait 
numit’o velă (δήλα, perdea); așa se vede la Athanasiu

(1) Ebreî XII 23. (2) Hieronym. epitaph. Nepotian. 
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numit velul Bisericii (βήλα τής Εκκλησίας) (1) , și se pare 
că Synesius (340—410) a fost cel ânteiu. ce a numit’o 
Catapetasmă misteriosă (καταπέτασμα μυστικόν,) (2). De aci 
se vede, că forma Altarului espus ochilor chredin- 
cioșilor, ca în Biserica ocidentală, este o inovațiune, 
și nu un ușii din anticitate.

II. Locul pe dinaintea Catapetasmeî se numesce 
Solea (de la σωλείον tron) pentru-că în partea dreptă a 
acestui loc în anticitate era tronul imperial (3).

III. Ambonul era un piedestal cu o treptă în Bise
rica Proto-Presbyterană, cu doue trepte în cea Epis
copală, cu trei trepte în cea Mitropolitană și cu patru 
în cea Patriarchială, aședat dinaintea Iconostasului 
(Catapetasmeî) între Choruri. Archiereul, voind a li- 
turgisi, se îmbracă pe Ambon și remâne acolo pene la 
Vochod (intrare), când intră în st. Altaritt. Tot pe Ani- 
bon el face chirotesia; Iar Diaconul citesce pe densul 
st. Evangelie și ecteniile cele mari. Pe Ambon pot citi 
și cânta numai cântăreți chirotesițî de Archiereu, con
form can. 15 concil. din Laodicea,și nici monachh chiar 
n’auvoe de a citi sau cânta pe Ambon , dupe can. 14 
al Synoduluî al VH-Iea, nefiind chirotesițî de Archie- 
reft. Ambonul dupe Cyprian este o tribună Biserices- 
că (4), care se numia în anticitate berna (de la 6ήματος), 
și Ambonul din midlocul Bisericii se distingea de cel din 
Altariu prin numele Ac berna cetitorilor (βήμα γνωστών) (5).

(l)Athanas. Epis. ad solitar tom 1.(2) Synesius Epist. LXVII 
ad. Theophil; vedi Bingham Libl VIU Cap. VI § VII pag. 214. 
(3) Bingh Lib VIII. c. V. § X. (4; Cyprian Epist. XXXIII, edit. 
pamel. (5; Sozom. Lib. Cap. VIII.
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Ambonul în Biserică amintesce predicarea Domnu
lui, care adesea-orî sta pe locuri înalte de predică, de 
esemplu pe corabie, pe munte etc. Astădî Ambonul 
în general se face lipit sus de un părete , și locul în 
midlocul Bisericeî, unde a fost în anticitate ambonul, 
se însemnă prin mărimea sau colorea petrilor.

IV. Chorul. In anticitate Ambonul singur servea 
pentru citire și cântare, dupe cum se arată de Cyprian 
numindul Masa cetitorilor (1), dar de când s’a luat u- 
sul de a fi Ambonul alipit la un părete sus, s’a decis 
ca locul cetitorilor saii cântăreților să fie pe ambele 
aturi a Bisericeî, numindu-se Ghorwri ^XipOi). In Bi
serica antică n’a existat organe, și în Biserica ociden. 
lală au început organele prin secul al VIII-lea. Cel din. 
teiu organ, recunoscut în occident, a fost trimis de im- 
tperatoriul Constantin Copronym regelui Franciei Pi- 
pin. cu mai multe daruri magnifice, la anul 757 seă 
766. Regele încântat de armonia aceluia organ l’a așe
zat în Biserica st. Cornelul din Compiegne. Armonia 
aceluia organ a făcut, ca într’un timp mai puțin de 
doue secule la tote Bisericile Cathedrale din Occident 
să introducă organele (2).

V. Thronulu Archierescu, este scaunul în care șede 
Arcbiereul la rugăciune în Biserică ca un părinte în 
mijlocul fiilor seî, chiar și când are să liturgisescă. 
Thronul Episcopal se afla și în Biserica antică, și era 
unit cu scaunele presby  terilor, numindu-se thronulcel 
înalt, spre disticțiune de ale presbyterilor ce se nu-

(1) Bingh. Lib VIII C V. § IV. pag. 193. (2) M igne Volum 
al VIII, pag. 909.



41

miau thronurî secundare, dupe cum se constată și din e- 
pistolaMarelui Constantin către Episcopul Chrestu al 
Siracusenilor, învitându-lă de a veni la sinodul din Ar
ies (1) (314). Thronul Episcopal eraaședatîn anticitate, 
în midlocul Bisericii,și de o parte și de alta erau scau
nele presbyterilor, dupe cum se arată din constitu- 
țiunile apostolice (2). Inse Dupe unii autori acesta era 
o imitațiune aSinagogeî judeilor,aî cărora învețațî stati 
în sinagogă în forma de semicercti (3).

VI. In vechime pe ambele părți ale Bisericeî era pen
tru femei locuri deosebite pe lăngă păreți, unde dupe 
mărturia istoricului Bisericescu Socrat (4) sta și mu
ma împăratului Constantin; iar credincioșii stau la ru
găciune în mijlocul Bisericeî, dupe cum se vede din 
Constit. Apostolice (5).

III· TINDA 'NARTHICA)·
Tinda saii Narthica era lungă și ângustă, formând 

frontespiciul occidental al Bisericeî (6). In ea stati ca- 
techumeniî și căitoriî sati penitențiî.

Nu departe de intrare în Biserică în partea dreptă 
era în anticitate colymbithra (scăldătorea) pentru st. 
Botezii, însemnând prin aședarea eî lângă ușă, că nu
mai prin Boteză pote intra cine-va în numerul credin
cioșilor. Lipsind catechumeni! din Biserică a lipsit și

(1) Euseb. Lib. X, C V. (2) Const Apostolice Lib. II, cap. 
LVII. (3) Vedî Bingh. Lib. VIII cap. VI. § X. (4) Socrat. Lib. 
I, cap. XVII. (5) C. Apost Lib II cap. LVII. (6) Bingh part
ili pag. Ib8.
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serviciul din acesta parte a Bisericeî. In Monastirî se 
servesesc în tindă, în timpul privigherilor, nisce rugă
ciuni universale, numite Litit, dupe exemplul litiilor 
antice ce se severșia și afară din Biserică. Chreștiniî 
antici, pentru a cimenta între eî mai bine concordia, 
și a stabili cel puțin la piciorele altariuluî fraternita
tea, ce distrusese în societatea civilă, ce este compusă 
prin o așa de mare neegalitate a condițiunelor, mâncăii 
împreună bogății și săracii în Narthica, mai cu semă Du
mineca (1) dupe ce se împărtășia cu st. Eucharistie, 
care ospețe se numia Agape·, și fiind că-uni din cei avuțî 
au început a disprețul pe cel seracî, neinvitându’î la me
sele lor, pentru care A post. Pa vel mustra pe Corin- 
theni (2), de acea din timpurile primitive a început a 
nu fi bine privite.

Prin secul al 3-lea abusul acestor Agape atâta cre
scuse, în cât se aședară și paturi în Narthica spre co- 
moditea adunării, și ast-fel corumpția ’șî luă sborul, 
pentru care Synodul din Laodicea a fost nevoit a le 
declara nedemne prin canon. 28-lea. Synodul din Car
thago (418, can. 49) permite de a mânca în Narthica 
numaîîn casu de călătorie; dar Synodul Trulan(691) 
din respect către casa Iui D-deă a oprit agapele cu to
tul prin can. 74. — De la acestea ospețe a remas u- 
sul la credincioși, de a aduce felurite mâncări acolo la 
dina patronului Bisericii și a mânca, împreună, în Nar
thica, Iar în alte timpuri, mâncările se aduc în Nar
thica numai pentru a se bine-cuventa, și dupe acea, se

(1) Vedî Pidalion fila 192. (2) I Corinth cap. IJ. 
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redică. Acestea mâncări se numesc prinoseț aduceri), 
care erau în Biserica antică așa de multe, în cât din 
ele se nutria Clerul și cea mai mare parte a seracilor, 
cărora li se distribuia de o personă însărcinată deE- 
piscop cu supra-veghere’.lor, dupe cum se probeză din 
can. 7 al Synodului din Gangra, ținut la 340.IV- PORTICUL

Porticul este un antreu, în general, mai fără acopere- 
ment, șiîn acest antreu stati în an ti citate uni căitori, cari 
nu aveativoiă d’a intra în Biserică. Prin sec. I J-leașial 
IV-lea se număra 4 stări de cei ce făcea penitență (1). 
I-iî cei ce stati în înaintea Porticului (ποόσχλαυισι); al 
II-lea ceî ce ascultau împreună cu catechumeni! (άκρό - 
ασις); ΙΙΙ-lea ceî ce ati fost între catechumeni și ere- 
dincioșl (δπόπτωσίς); și al IV-lea ceî ce stati împreună 
cu credincioșii, dar nu se comunicau (σύστασή)·SÂNTELE VASE SI NECESAR1ILE BISER1CEI

ST. VASE

I. Potirul este cel mai însemnat vasti din Altariti. 
El se intrebuințeză pentru mysteriulti sântei Eucha. 
ristii și însemnă: Pacharul pătimilor Domnului, dupre 
cum însuși dice: „Părinte, de vrei, trică pacharul a- 
cesta de la mine (2).
" II. Discul 'pe care se pune st. Agnețti însemnă eslea 
în care a fost pus Pruncul cel mai 'nainte de veci, și

(l)Vedî compendiu de isteria Bisericii de Dr. N ^itzulescu, 
pag. 54. (2;Luc XXil. 42
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obiectul pe care s’a pus corpul domnului, când s’a 
luat de pe cruce. De și st. Evangelie nu amintesce 
că Christos ar fi pus pâinea consecrata pe ceva , cu 
tote acestea originea Discului este de la începutul st. 
Liturgieî, facenduse mențiune de el și în Liturgia st. 
lacob (1).

III. Steluța ce se pune de asupra Agnețului este în
chipuirea stelei ce mergea înaintea Magilor pene când 
a venit d'a stat de asupra unde era Pruncul (2).

IV. St. Copie saîî cuțitul pentru despicarea Agnețu- 
luî, este făcut în forma lăncii, cu care «unul din ostași 
a împuns costa lui Christos și îndată a eșit sânge și 
apă (3).»

V. Lingurița, ce a fost pusă întrebuințare de st. Ion 
Chrysostom, pentru predarea st. Eucharistii poporului, 
semnifică : clescele cele mysteriose cu care Serafimul, 
trimis de însuși D-deu, a luat un cărbune din focul Al- 
tariuluî ceresc, și ’l a atins de gura prophetului Isaia 
spre a ’l curați (4). Pene în timpul st. Ion Chrysostom 
lingurița n’a esistat, și st. Corpu se da credincioși
lor în mâini, iar st. Sânge îl bea toți din Potir, după 
cum se communică Preoții și Diaconii astădî în Altarm.

VI. Acoperemintele st. Potir și a Discosului sunt în 
număr de 3, din care doue sunt mai mici, și unul mai 
mare. Cu cele doue mici se acopere fie-care vasti în par
ticular, iar cel mai mare se pune peste ambele st. vase, 
când conțin mysteriile Domnului. Cele d’ânteiu două 
mici însemnă: scutecele pruncesci ale lui Christos,

Π) Dict. Migne. voi. VIII pag. 970, (2) Math. II. 9. (3) Joan 
XIX. 34 (4) Isaia VI. 6—7. 
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jar al treilea, care este maî mare, aerul sau spațiul ae
rului (tăria), pe care s’a vedut steoa ce a aretat Magi
lor pe imperatui Ceresc (1). Inse dupe alți autori cel 
l-iu acoperement însemnă: Giulgiul cu care a fost înfă
șurat corpul luî Christos, al II-lea Machrama ce a fost 
pe capul luî, și alIII-lea Piatra de deasupra mormentu- 
luî (2). Usul de a se face acestea st. vase de aur seu de 
argint, este forte antic, și opiniunea generală este, că 
ar deveni dela Apostoli. Ca argument la acesta avem: că 
chiar în timpul persecuțiilor,s’a servit de asemenea pre
tiose vase. Așa Papa Romei Urban la 226 a ordonat 
de a se face acestea st. Vase de aur și argint (3). De 
asemenea când Julian Apostatul jefui Bisericile An- 
tiochieî, oficeriul însărcinat cu acea misiune, vedend 
acelea bogății scumpe, exclamă cu mirare: „lata în ce 
vase scumpe se ser vesce fiul Măriei* l (4) Deci vasele 
de sticlă sad de lemn, n’ar fi putut da loc la o așa ecla- 
mațiune criminală 1 Numai puțin și acoperementurile 
se făcea din materii forte prețiose și ornate cu brode
rii de aur și de argint. Acestea acopereminte au fost 
și în secolele primitive, de unde aii devenit în usu șț 
în Liturgia st. Ion Chrysostom și a luî Basiliă cel 
mare (5/ Stima către sanctitatea Casei Domnului pre
tinde ca acestea st. Vase să nu fie făcute nici odată de 
metal ordinariă, precum: plumb, fer etc., că acest fel 
de vase n’a fost nici odată în ușii în Biserică, ce tot-de- 
una de materii preciose. La aceste obiecte se raporte și

(1) Math. 2, 9 (2) Ιόη Heinecius part. ΙΓΙ p. 3 10. (3) Dict. 
Migne tom. VIII pag. 19 », (» Migne tom Vili 195, (5) Bingh. 
Lib. XV, Cap. III. § VI pag. 3o8. tom VI. 
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vasul ce conține st. Mirii, cu care se ung cei luminați 
la st. Botezu, spre a se face părtași împărății lui 
Christos (can. 48 din Laodicea).

Ori-cine va întrebuința aceste st. Vase spre usul 
seu particolariă. este amenințat cu escumunicare de 
can. 73 apostolic; iar cel ce leva lua, se condamna ca 
încincit să leplătescă dupe can. 72 Apostolic.OBOARELE SI NECESARIILE ST- BISERICI·

ST. EVANGELIE

St. Evangelie (de la ΈυαγγΛων buna-vestire) este 
cartea istorică acțiunelor, miracolelor și a sacrificiu
lui de pre Cruce a Domnului nostru lisus Christos, 
compusă din 4 Cărți, scrise de 4 autori în differite 
timpuri. Lectura acestor cărți a fost introdusă în Bi
serica, chiar de la începutu (1). Toțiliturgiștii susținu 
că se citea în anticitate fragmente din Evangelie în a- 
dunările religiose, și Synodele au dat acestui usîi pu
tere de lege. Așa Synodul din Laodicea ordonă prin 
can. 16: ca „sâmbătă, dinpreună cu alte scripturi, să se 
citescă și Evangelia.u Distribuirea st. Evangeliei în 
părți distinate pentru fie-caredi, dupre cum se citesce 
în Biserica, se pare a nu fi opera unui singur omu, nici 
a unui timpii determinat.

Autorii cari aii scris cele 4 cărți Evangelice sunt · 
Matheiu, Marcu, Luca și loan, cari pentru acest cuvent 
s’au numit Evangeliști. I. Matheiu a scris Evangelia 
în limba siro-chaldaică între ani 60—67 dela începu
tul erei chrestine și anume în Palestina. Testul origi-

(1) Dict. Migne voi. VIII. pag. 5fi6. 
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nai a fost tradus mai ânteiă în limba greacă și în urmă 
în cea Latină. II, Marcu a scris Evangelia după in- 
strucțiunele Apostolului Petru în limba greacă între 
ani 67—70 erei chreștine. III, Luca a scris Evangelia 
între anî 60—64 aî ereî chreștine , în limba greacă , 
ce era commună în acele tempurî. IV, loan a scris 
Evangelia în Ephes după ce s’a întors din insula Pat
mos la 96 seîi 98, în întâiul an al împărății lui Tra- 
ian (1).—Autenticitatea scriirelor acestor Evangeliștî 
afost recunoscută în tot decursul seculelor Bisericeî, 
și succesiv a fost afirmată de synode (2).

EVANGELIILE APOCRYPHE SI NUMERUL LOR

Evangeliile numite apocryphe (de la’Asoxpușot secrete), 
sunt scrise saii de chrestinî reu instruițî, sau de ere
tici, cari voia a le impune sectatorilor lor. Numele 
lor de apocryphe semnifica: că nu se cunoscu exact o- 
riginea și autorii acestor scrieri. Numeral lor este de 
39 si anume: l-iu, a Ebreilor ; 2-lea a Nazareilor; 
3-lea acelor 12postolî; 4-lea a st. Petru; 5-lea Egyp- 
tenilor; 6-lea a Nascereî prea st. Fecioreî în latină ; 
7-lea Proto Evangelia st. Tacob; 8-lea Evangelia co
pilării luî Christos;9-leaa st.Thoma; 10-leaEvangelia 
luî Nicod m ; 11 lea Evangelia celluî Etern; 12-lea a 
st. Andrei; 13-lea a st. Bartholomeu; 14-lea a luî A- 
pelleu; 15-lea a Basilidilor; 16 lea a lui Cerință; 17-lea

(1) Vedî Migne tom 31 pag· 680. — (2) Ve<Jî Can. 85 apoet 
Can. 60 Laodie. Cm. 32 Caihag. Can. 2 a synod. VI-lea. Can.
3 Athanasie. 
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a Ebionițiilor; 18-lea a Encratițiilor sau a luiTatian; 
19-lea a Evei; 20-lea a Gnosticilor; 21-lea a lui Mar- 
cion; 22-lea a st. Paul, avend asemănare cu cea pre
cedentă. 23-lea a Interogațiunelor mici și mari făcute 
st. Mării; 24-leaCartea nascereilui liesus, ce semena 
cu Proto-Evangelul st. lacob·, 25-lea a st. loan șeii 
mortea st. Feciore. 26-lea a st Mathias; 27-lea a Per
fecțiune]; 28-lea a Simonienilor; 29-lea a Syrianilor; 
30-lea a lui Tatian. ce seamănă în totul cu a Encra- 
tiților; 31-lea Evangelia lui Thadeti sau a st. Iuda; 
32-leaa lui Valentin; 33-lea a Vieții șeii a lui D-deii 
celui viii; 34-lea a st. Philipd; 35-lea a st.Barnaba; 
36-leaa st. lacob cel mare; 37-lea alui ludalscario- 
tul; 38-lea a Verității, semănând în totul cu a- 
cea a lui Valentin; în fine a 39-lea a lui Leuciu, Se- 
leuciti, Lucian și Hesychiu.

Iote acestea pretinse Evangelii au purtat mai multe 
numiri differite ; dar făcend abstracțiune de micele dif- 
ferențe care aii unele de altele s’ar putea reduce la 
14 saii 15.. Cel mai mare numer de Evangelii apocryphe 
aii apparutii prin secul a IV-lea și aV-lea, și cele mai 
vechi se sue pane la finele secuiului a II-lea, dar mai sus 
nu; fiind-că st. Martyr Justin, ce a fost martyrisat la 
163, nu cunoscea nici una din ele (1).

ST. CRUCE

St. Cruce (care este semnul fiului Omenesch 2), în
semnă în general restignirea lui Chrittos; și se res
pectă cu venerațiune al douilea dupe st. Evangelie (3) 
' (1) Ve^î Dict. Migne voi 34 pag. 692. (2) Math. 24 30. 

(3) Vedî Pidal fii. 212.
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Semnul st. Cruci făcut pe fețile credincioșilor, pe 
lîngă restignirea lui Christos,'mai însemnă și Myste- 
riul st. Treimi; pentru care se și pune trei degete (cel 
din midloc, arătătoriul și cel mare) în frunte, și prin 
locul acela, semnifica : pe puterea cea a tot lucratore 
< Tatăl·»; pogarând mâna la brîu, însemnă : pogorîrea 
Mântuitorului și încarnarea lui din pre st. Fecioră; 
iar prin redicarea spre umerul drept, înălțarea și șe
derea de a drepta lui D-deu <1), și în fine ducîndu-o 
spre umerul steng represintă spre st. Spirit ce din 
Tatăl purcede (2), și în fiul repausă. Cuvintele ce le 
pronunciam în timpul acestei mișcări a manei (nu
mele Tatălui și al Fiului și al st. Spirit), sunt învățate 
de însuși lisus Christos, când a instituit Botezul (3). 
Semnul st. Cruci, dupe mărturia fericitului Augustin, 
se întrebuințeză din anticitate în tote oficiile religiose, 
precum la sânțirea apei Botezului, în sânțirea Myrului 
și în sacrificiul Eucharistiei (4). închipuirea semnului 
st (’ruci se făcea încă și în legea veche; căci în tim
pul sacrificiilor se înalță victima către U-dcă Crucișii, 
ca semn că se aducea penti u totă lumea (5).

Crucea de lemn era un instrument de supliciu pen
tru criminali (6) la poporele antice. Constantin cel mare 
dupe ce a îmbrățișat credința creștină la 312 a o- 
prit, din respect către lisus Christos, de a se mai con
demna pe cruce, și declară religiunea-Christiană de

(1) Luc. 22, 69 |2) 16η XV 27. (3) Math. 28 19. <4) Augustin 
bornei CXVIII, vedî și Bingh. Lib. XV cap. III. § V.l pag. 
309. (5) Bustorf. pag. 456. (6) Diet. univer, des sciens et 
Lett. edit. 1870 pag. 448. 

4
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religiune a statului Roman prin celebrul decret (edict) ț 
dat la Milan la 313 (1). St Cruce deveni atuncea sem
nul cel maî respectat pentru toți, în cât fie-care chre- 
stin dicea cu Marele Apostol: că mie să nu ’un fie 
a me lăuda, fără numai în Crucea lui Cbristos (2). Im
peratui Constantin a trimis pe Muma sa Elena la 326 
la Ierusalim de a căuta st Cruce. Aflarea st. Cruci 
a veselit atât de mult Biserica în cât ’i a consacrat 
trei serbători în onorea eî : l-iu La 14 Septembrie în 
amințirea aflării st. Cruci, când s’a și înălțat spre a o 
vedea popolul, de la care fapt vine și numele serbă- 
torei, ce a fost instituită la 335 (3). Π-a Mercuri, 
a 3-a sepetmână din Postul mare , în memoria în- 
torcerei dupe 14 ani a st. Cruci din sclavia Persiană 
și ducerea ei în Ierusalim de către Imperatui Hera- 
clie la 628 (4). ΙΓ-lea. La 1 August în memoria stră
lucitei victorii ce a câștigat Imperatui Emanoil Com- 
nenu asupra Sultanului din Iconia, Azeddyn, lîngă o- 
rașul Meandra, cu un an în urmă dupe învingerea ce 
a suferit’o Emanoil de la Azeddyn la 1175 (5). Alți au
tori pun începutul acestei serLători din 1 August în 
ânteia Cruciata, când, dupe luarea Ierusalimului de 
Occidentali, s’a trimis in Galia (Francia) o parte din 
sântul lemn al Crucei Domnului îndestul de conside
rabilă, și a ajuns vineri la 30 Iulie 1109 în Capitală 
Galiei (Paris) și în dumineca viitore ’a 1 August a fost

(L· Dict. Geog. edit. 1S8O pag. 4 16. (2, Gal. VI. 19. (3) Dict. 
Migne voi. 33. pag. tts9. (4) Dict Migne pag· 1189 tom. 33. 
(5 Ve$î cartea vieților sânților la ^ioa 1 August și compara 
cu Diction. ist. și Geog pag. 1120 edit. 1860 
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purtată cu marc ceremonie prin totă Cetatea Ί) Inse 
fie dupe cum raporteză orientalii, fie dupe cum dic 
Occidentalii, totuși începutul acestei serbătorî atât în 
Occident, cât și în Orient este din timpul cruciatelor. 
Aședarea Crucilor de aur sati de argint pe st. Masă 
există din timpul luî Sozonem (sec. V) dupe cum el în
suși mărturisesce (în Cartea Il-a Cap. IH-a(2). Ace
sta opiniune se afirmă și prin faptul citat de Evagriu 
despre crucile de argint, pe care păgânul împerat 
Hosdroe le a trimis, ca semn de respect, pentru a se 
aședa pe Prestolul Bisericii din Constantinopol (3)· 
Maî înainte de acest autoriu (sec. V) nici unul nu face 
mențiune despre aședarea sântei Cruci pe st. Prestol. 
Prin secolul al V și VI-lea se luase încă un obiceiu 
de a se face semnul st. Cruci mal nainte de închinare 
pe pement, și acest obiceiu a fost oprit prin Synodul 
al 6-lea, can. 73.

DESPRE IC0NE

Cultul seu venerarea st. Tconeeste o tradițiune forte 
veche dupe cum scrie st. Basiliiî, către Iulian în Epi
stola 360. Acest cult înfățișând tot-d'a-una chreștini- 
lor pe plăcuță hă D-deu, ne excita d'a imita virtuțile 
lor. > Respectul cel presentăm iconelor plăcutilor luî 

se sue la cel închipuit pe dânsele, dupe cum 
dice îarașl marele Basilie (4). Opinia că iconele aîi 
fost întrebuințate din anticitate în casele chrestinilor se

(1) Diet Migne tom VIII pag. 450. (2) Vedî Bingh. L’b VII' 
C. VI § XX. (3) Evagr. Lib. VI cap. 21. (4) Vedî Pid .lion. pag 
211.
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afirma și de Eusebiu dicend că a vedut cu ochii sel i- 
cone representând pe Christos și pe Apostolii Petru și 
Pavel (l).Aseminea s’a urmat și în seculele următorezu- 
grăvinduse Icone dupe cum se probează și din can. 82 
al Synod. al 6-lea prin care ordonă a nu se maî zugrăvi 
Mântuitorului caMielă, ca pene atuncea, ci dupe chipul 
cel omenesc. Urme de disprețuirea st. Icone se găsesc 
pentru anteia-oră în secuiul al V-lea pe la 48o, sub 
Zenone imperatorul, și acesta eronată idee a fost mai 
înverșunată sub Leon Isaurul în secuiul al Λ III-lea(2} 
aprobată fiind și de Psendo-Synodul ținut în Cons- 
tantinopol la 730. Acest Pseudo-Synod a fost anathe- 
matisit de mai multe Synode posteriore, și anume de 
Synodul a VH-lea Ecumenie, compus din 367 Părinți 
la783, șidel șill-leaSynodla861,din 318 Părințl(3), 
sub Președinția lui Phoțiu Patriarchul de Constanti - 
nopoli. In fine dispăru cu totul acea eresie păstrându- 
și Biserica podoba sa pene în dioade astădi, și g'o- 
rificându-se cu chipul lui Christos și al plăcuților lin.

LUMINELE

Lumina, la tote popotele, a fost Symbolul Vieții. 
Espresiunea: a vedea lumina, însemna a se nasce și 
a vețui (4). Lumina a fost întrebuințată și în Biserica 
lege! Vechi, (5) pentru a esprima vețuirea spirituală 
a credincioșilor în D-deu.

(1) Euseb. Lib. VII. Cap. 18. (2) Dict. Geog. et Ist pag 868 
edit 1860 ; vedi compendiu de istoria Bisericii de D-nu N Ni- 
tzulescu pag. 164—175 (3. Vedi. Prolegement din Pidalion a 
Synod. VII și I Il-lea. (4) lob HI 16. [5) Esirea LVII. 17-29.
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Lumânările întrebuințate în oficiul divin aii differite 
însemnări: Acelea din Biserica însemnă în general 
lumina cnnosciințeî de D-deă și veselia spirituală, iară 
în special însemnă pe adevărata lumină, care este 
lisus Christos, ce B lumineză pre tot omul ce vine în lu- 
me“ (1). Cea de la Boteză însemnă presenta nostra 
strălucire, raportenduse la cuvântul luî Christos : „A- 
șa se lumineze lumina vostră înaintea omenilor, ca ve- 
dend faptele vostre se măresc pre Tatăl vostru cel din 
Ceruri (2). Lumânările de la Cununie însemnă cure- 
țenia moravurilor. La morți, lumina eternă. Si la st. 
Pașcî, lumina ce a strălucit în gropa Mântuitoriuluî.

Aducerea lumânărilor la Biserică, însemnă devota
mentul credincioșilor către D-deă, pentru-care can. a- 
post. 71 escomunică pe „ Christianul care ar aduce unt 
de lemn sau lumânări în Synagaga Judeilor, și la temp
lul păgânilor în serbătorile lor. De aseminea și pe cei 
ce iau lumânări din Biserica, clerici sau laici, i-escomu- 
nică Can. 72 Apostolic și-î îndatoreză că aceea ce a 
luat în cincit să plătescă.

TAMAEREA

Tămâe ce se aduce lui D-deu, s’a socotit la tote 
poporele, ca cea mai plăcută ofrandă, dupre cum se 
vede și de la Magi, ce aă adus ca daruri lui Christos 
aur , tămâe și smirnă (3). Tămâerea a fost și în le
gea veche, dupre cum se probedădin Exod (4), și din 
amintirea ce face epistola către Ebrei despre cădel-

(1) loan I, 9. (2) Mith. V, 16 vedî și Bingh. Lib. XII. c. IV 
pag. 387. (3) Math. cap. 2 11, (4) Exod 30, 7.
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nița cea de aur a legeî vechi (1), de unde a trecut 
în cea nouă, fora întrerupere fiind întrebuințată în 
Bisserica, chiar și în timpul primitiv, dupe cum se 
vede în al 3-lea canon apostolic ce dice : „ Ca la 
Altariu să nufieertat a se aduce alt ceva, afară de 
tămâe, și unt de lemn pentru candelă ; “ și ast-fel, 
a venit succesiv pene în dilele nostre. Tămaerea aie 
doue sensuri : una de respect, și alta de charul st. 
Spirit. Când se tămâe Iconele sau personele însemnă 
respect, iar când se tămâe lucruri, asupra cărora se 
face-vre-o rugăciune însemna charul st. Spirit celui 
a tote sfințitoriă. In timpul sf. Liturgiî sunt trei tă- 
mâerî, ce au differite semnificări : Tămaerea ce se face 
la începutul sf. Liturgiî, când se pregătesce materia
lul pentru sf. Sacrificm, însemna întunerecul ce s a fă
cut în timpul restignireî preste tot pământul (2). Iar 
cea din timpul cetireî scrierilor apostolice însemnă, 
dupre cuvântul Marelui Apostol, Mireasma cunoștinței 
lui Christos. întot locul prin predicarea Apostolică (3). 
In fine tămaerea ce se face în timpul cantăreî cheru- 
bimice (Cherubicul) însemnă norii in care va veni fiul 
omenesc, dupre cum însuși Christos dice: * I or ve
dea pre fiul Omului viind în nori, cu putere și cu glo
rie multă. 9 (4)

PRESCUREA

Prescurea (de la προσφορά proaducere) este o pâine 
mică rotundă, din care se prepară materialul pentru 
st. Daruri, și care are de asupra inscripțiunea: Is.

(I) Ebr. I IX. 4. (2) Marc. XV. 33. (3} II Corinth. II. 14, (4) 

Luc. XXI. 27.
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Xs. N. K (lisus christos nica), adecă les. Christos în
vinge. Rotundirea prescurei însemnă nemărginirea 
divinității, iar cele patru colțuri ale eî, cele patru părți 
ale hunei, pentru cari se aduce st. Sacrificiu.

Prescurea, spre a se pute întrebuința la înaltul sa
crificiu , trebue să fie de faină de grâu curată, dos
pită și îndulcită cu sare. Calitățile acestea, dupe 
explicația st Ion Chrysostomul, însemnă: faina, cor
pul; aluatul, sufletul; sarea, mintea; și apa st. Spi
rit (1). Lipsind vre-o însușire din acestea, prescurea 
numi î pote semnifica corpu viii, și prin urinare nici 
nu se pote prepara din ea materialul pentru st. Eu
charistia.

Anaphora (de la Αναφορά offrandă) să numesce par
tea d’inprejurul prescureî, din care sa scos st. Ag- 
nețu; și care parte, tăindu-se în mici bucăți, și bine- 
cuventându-se de Preot, să împarte poporului dupe 
finitul st. Liturgiî. Acesta anaphoră amintesce sfințe
nia primilor cbrestinî , cari se împărtășiati cu însuși 
corpul și sângele Domnului la fie-care Liturgie, în lo
cul căruia astă-dî le se dă anaphora (2). Prescura ace- 
stă se mânca în anticitate dupe împărtășire, în decom- 
mun în Pridvorul (Narthira) Bisericeî, care mâncare 
de Prescure d’inpreună cn alte preparative, se numia 
Ospețe de dragoste (Agape) (3).

CLOPOTELE

Chrestiniî în anticitate să servea de tocă, spre a

(1) Stud. Pastor siag pag, 89; edit. 1872. t2) Simeon Thes- 
salonic pag 2i6. (3) Pidal sjb-semn can. 74 Synod Vl-lea. 
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face cunoscut poporului începutul rugăciunelor (1). 
In unele Biserici din Egyptu, și maî cu semă în Mo- 
nastirele de acolo, trimbița servea pentru un aseminea 
fiuit, ce era un ușii împrumutat din legea veche, care or
dona Leviților, „de a vesti cu sunet de trimbiția <lioa 
curețeniei în tot pământul lor“ (2). Darea semnalului 
prin Clopete dateză în Biserica din secul a VI-lea, și 
tradițional sa dice, ca Paulin Episcopul de Xolea le-ar 
fi introdus ânteia-ore în Biserica sa din Campania, de 
unde sa și numit clopotul „Campanul“. Clopotele mici 
sa aflau mai ’nainte de acesta data în serviciile reli
giose, dupe cum să probeză din st. Scriptură ce dice, 
„că Vesmentul marelui Preot al legeî vechi eragarnit 
cu clopotele" (3).

Clopotele în Biserica Occidentală s’a introdus prin 
secul al Vl-lea, iar în cea Orientală în al IX-lea, când 
Ursus Patricianul, Ducele Veneției , a trimis pentru 
ânteia-oră la Constantinopol, Imperatuluî Michael 
(836—867) supra numit “Bețivul1 11, nisce Clopote, ce 
s’aă aședat în Biserica st. Sophieii la anul 865 (4), și 
de atuncea în curând au trecut la tdte Bisericile Bi
serica orthodoxa, ca fidelă anticelor tradițiuni, se ser- 
vesce maî antei de tocă, și în urmă de clopote; arătând 
prin acestă că toca a fost primitivă și în urmă s’a in
trodus clopotele.

Serviciul clopotelor se resumă în dbue vers uri latine 
Laudo Deum verum, plebem voco, congrego clerum, 
Defunctos ploro, fugo fulmina, festa decoro.

(1) Amalarins de offic Lib. IV. c. XXL (2) Levițî XXV. 9.
(3) Eșirea XXVIII. 30 (4) Bingh, Lib. VIII, u. VII. pag. 283.
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Traducțiunea lor:
Laud pe adevăratul D-țleu, chiem poporul, adun clerul, 
Plâng pe morțî , imprastiu fulgerile și înfrumusețez sărbă

torile.

Biserica Occidentală are obiceiu de a sânți clopo
tele cu un ceremonial deosebit, invocând asupra lor 
protecțiunea vre-unuî sânt, și numindu-le cu numele 
aceluia. In Biserica Orientală nu există un aseme
nea serviciu pentru clopote , ci numai cel comun pen
tru sânțirea tuturor obiectelor religiose. Tragerea lor 
se face dupe regulele stabilite de chiriarchie în con
formitate cu typicul bisericescii.

CLOPOTNIȚILE.

Mai ’nainte de întrebuințarea clopotelor spre a 
chiema pe credincioși la serviciul divin, este consta
tat, că porta principală a Bisericeî nu presenta acestea 
construcțium înalte cu care s’au decorat Bisericile în 
urmă. De asemenea și dupe introducerea clopotelor, nu 
îndată s’a înființat, căci clopotele la început fiind de 
o dimensiune mică, era de ajuns o turlă de lemn fă
cută în acoperementul Bisericeî pentru a le pune ; și 
este probabil că în secul al XIII-lea aceste construc- 
țiunî aeriene, ca arată credincioșilor cerul, ca nisce 
degețî inflexibile, eratt puțin cunoscute (1).

(I) Digt. Migne voi. VIII edit. 1841 pag. 1202. NB. originea 
clopotnițelor se deducedelao societate fandată în secul a 12-lea 
la chartres (politie a Francieî) sub numirea : „didari de Bi- 
serici“. de unde s’a respîndit în maî multe țerî, zidind mal 
multe turle mărețe și de o artă admirabilă.
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întrebuințate in serviciul divin, și împărțirea lor

In serviciul divin se întrebuințeză: a) Cărți de Ru
găciuni, și b) de Instrucțiuni morale.

a) Cărțile de rugăciune sunt :
1. Psalterea, 2. Orologiu, 3. Octoichul, 4, catava- 

sierul, 5 mineiul, 6. Triodul, 7. Penticostarul, 8. Li- 
turgiarul, 9. Euchologiul.

b) Cărți de Instrucțiune morale :
1. Esplicația st. Evangeliei, 2. Cyriacodromion asu

pra Evangeliilor, 3. Cyriacodromion asupra Aposto
lilor, 4 Operile st. Părinți, 5. Biographiile sau dis- 
crierile vieților lor.

I. Psalterea (de la ψαλτψιον) este cartea Psalmilor, 
cuprindem! peste tot 150. Psalterea coprinde 5 părți: 
Partea l-a să finesce cu Psalmul 40; a 2-a cu 71; a 
3-a cu 88; a 4-a cu 115; și a 5-a cu 150. Cele pa
tru părți d’ântei, să finesc prin cuvintele Amin , amin 
(fie, fie), iar a cincea prin: „ Totă suflarea sa laudă pe 
Domnul*. Psalterea în anticitate a făcut parte esen
țială din serviciul divin, și pentru acesta Synodul (1) a 7, 
pe lângă altele, obliga prin can. 2 pe toți clericei cari 
aspirea la episcopat o ști pe din afară, adecă: de rost. 
Usul de a se pune alte rugăciuni printre Psalmi, este 
forte antică, dupe cum se vede din Synodul din Lao- 
dicia (2) ce dice în can. 17 : „Nu se cuvine a se cânta 
într una psalmi unul dupe altul, ci dupS fie care să se ci-

(I) Can. 2. conei]. 7. Ecurnen. (2) Synod. Laodieia c.. 17. 
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tescă“. Distribuirea exactaîn 20 părți, numite cathisme, 
adecă sederi a Psalterii, dateză din 5-lea seu 6-lea, și 
se atribue st. Ion Chrysostom și st. Benedict.

II. Orologiul (de la ώρολόγιον tratarea despre ore) este 
o colecțiune de rugăciuni adressate către D-deu, și se 
numesce ast-felu de la rugăciunele numite ore, cari 
dupe tradiție, sunt arangiate de Cassian din Monas- 
tirea Betbleem. Cântăreții și Ceteții, în serviciul divin, 
se servescu de acestă carte, precum sfințiți! servitori, 
în Altariu , de Liturgiariu.

III. OctoiM (de la ώκτώ-ηλος opt-glas) coprinde 
serviciul divin, a opt-septemâni; fie-care Septemână 
conține un glas, și rugăciunele aceluia glas sunt ra
portate către Objectui principal al dilii, adecă: Du
mineca către înviere; luni, către îngeri etc. Acestă 
carte este opera st. IoanDamascin(676 — 754)lucrată 
în retragerea sa la monastirea st. Saba.

IV. Catavasierul (de Ia Κχταζάσιον pogorire șeii ritlim) 
cuprinde în sine irmosele Prasnicilor și ale sânților. 
Acele cântări în original sunt poesie, și să vede că con- 
ciliul din Laodicia a fost pre animat de dorința de a se 
căuta în Biserică într’un mod systematic, ore-care ru
găciuni când a decis, prin can. 15 ca numai canonicesci 
cântăreți să cântă pe Ambon, și ancă și aceștia numai 
de pe cârți admise. Irmosele sunt puse pe note de 
Psalmodie în secolul al XIV-lea de Ieromonachul Ion 
Cucuzel din muntele Athon.

V. Mineiul (de la Μηναίο» lunar) coprinde ymne, 
cântări de laude și o biografia scurtă a fie-căruia sântă 
din dioa respectiva. Mineiul să împarte în 12 părți, 
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după cele douî-spre-dece luni, și este de doue feluri; 
Complect și Scurtat. Cel complect cuprinde servi
ciile divine ale sânților din fie-care (ți de peste tot anul, 
iar cel scurtat numit Anthologiîi (colecțiunî de părți 
alese) conține numai câte un serviciu comun pentru 
fie-care ordin de sânțî, adecă: un servicifl pentru A- 
postolî, altul pentru Martyri și altul pentru Archiereî 
etc. adăogând la acelea rugăciuni, numai numele sân
tului din dioa acea ; însă serviciul divin din Serbăto- 
rile marî le coprinde întocmai, ca și cel complect. 0- 
riginea mineilor se deduce din secul al V-lea, în care 
sa început venerarea și rugăciunea către sânțî, și s’aă 
complectat în secolul al 8-lea.

VI. Triodul (de la τρείς-ώδη trl-cântărl) coprinde 
serviciul divin al Paresemilor (Postul Mare) și se nu
mesce ast-fel pentru că la început se compunea nu 
maî din câte trei cântări. Postul Paresemilor fiind o 
instituțiune apostolică (1), și observat cu cea maî 
mare seriositate de Synode (2), și de st. Părinți (3): 
se crede că și rugăciunile pentru el, ar fi făcute din 
cele mai vechi timpuri chreștine. Cele dinte! urme 
de rugăciuni regulate pentru aseminea tempu, se vedă 
în secolulal 5-lea la Casiau discipulul st. loan Chry- 
sostomu (4), începute în Monastirea Bethleem (5) , 
adecă orele (ceasurile) Postului Mare. In secul al 8-lea 
s’a compus felurite cântări pentru Patru-decime de An-

(l)St. Leon sei m. VI de qaadragessima (2,Vedi Synod Laod 
can 49—50—51—52, a VI Can. 29. 89, (3) loan Crysostom. 
homil. 52. Dionys Alexand can. I. Petr Alexand. Can. 15 ete. 
(4) Vedi Bing. Lib. XXI. c. I. VI (5J Cassian Lib. III. cap. IV. 
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drei Crețeanul (720), și de Casma Episcopul de Ma- 
ium, învățătorul st. loan Damascin (1), și cea maî ma
re parte în secuiul al IX-lea de loseph scriitorul de 
cântări (2) f883), și de Theodor studitul(759—836),

Triodul se începe de la Dumineca Fariseului, și 
coprinde serviciul divin pene la Dumineca st. Pașcî.

Cartea care continuă serviciul divin de la st. φ & 
învierii pene Ia Dumineca tuturor slinților se numesce 
Penticostariă (de la ιΐεντιχοστή cinci-decime) pentru că 
coprinde serviciul de 50 dile. Autorii Penticostariuluî 
sunt tot aceia a Trioduluî. Tote acestea rugăciuni au 
fost introduse în Biserica maî din timpul când aii 
fost compuse.

VIII. Liturgiand (de la λειτουργικών) coprinde Litur- 
giile st Basilift, st. loan Chysostom, și Grigorie Dia
logul , pre cum și rugăciunele pregătitore pentru se- 
verșirea st. Liturgiî. Pugăciunele din acestea trei Li
turgiî aii fost în ușă în Biserică cu mult maî nainte de 
a fi scrise (Secolul IV). Căci st. Basilie mărturisesce 
în can. 90, că nimenea din Părinții anteriori n'a lă
sat ceva în scris; și Iarăși că n’a adaos nimica noii în 
lucrarea celor sfinte, fora numai că a dat în scris cele 
mai ’nainte orendnite de Clemente (Papa la 67—100), 
de Irineu. (140-202), de Grigorie Făcetorul de minuni 
(Episc. 240 — 270), și de Dionysiu Alexandreanul 
(f 195). Numai puțin și Liturgia scrisă de st. Ion Chry- 
sostomul în secul V-lea, era cu mult mai ’nainte în usă 
la Constantinopol, și se numia Liturgia Apostolilor (3),

(I) Dict. Hagiograph. pdit. 1^50 pag. 6fil '2(.idem voi. II 
pag 159. (3) Vedi Dict. Migne Voi. VIU pag 725. 
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sub care numire a remas pene în secula VI-lea; de a- 
seminea și Liturgia st. Grigore Dialogul, ce a fost 
scrise la începutul secuiului al VU-lea, se cunoscea cu 
mult mai ’nainte de Synodul din Laodicia (364), care 
a disu că: «Nu se cuvine în Patru-Decime a aproaduce 
pâine, de cât sâmbătă și Dumineca » (can. 49).

IX. Encholagiul (ΕυΖολόγ^ν) cuprinde rugăciunele ne- 
cesarie la diffei ite cașuri ale vieții umane de la nascere 
pene la morte Rugăciunele acestea sunt compuse în 
differite timpuri. Așa în secuiul a 4-lea și al 5-lea s’a 
compus rugăciunele pentru îndepărtarea spiritelor 
rele de către st. Basiliu cel Mare și loan Chrysos- 
tomu. Rânduiala înmormentăriî s’a compus în secuiul 
al 9-lea de Theophan Mitropolitul de Nicea, îar a 
Eleo-Santirii, de unu Arseniiî Monachul tot în acel 
secol.

tărțiile de instrucțiune morală, întrebuințate în 
Biserică sunt :

I. Explicația st. Evangelii compusă în secolul, al 12 
seu al 13-lea de Theophilac Mărturisitorul Episcopul 
Achridei. II-lea Discursuri asupra Evangeliiolr Dumi
necilor , compuse de Nicephor Theotoche Episcopul 
Astrachanuluî (în secolul XVlll-lea); a cărora colec- 
țiune s’a numit de Autor, Cyriaco-dromion. IlI-lea , 
Cyriaco-Dromion (de la Κυριακοδρόμια^ mergătorii pe Du
minici) , seă discursuri asupra scrierilor apostolice 
a întregului an alcătuite tot de Nicephor Theotoche. 
IV-lea Operile st. Părinți.

a) St. Basiliu cel Mare (329—370) care sunt : E- 
xaemeron, sau discursuri asupra celor VI dile a crea- 
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țiuncî ; Omeliî; Cinci cărți contra luî Eunomiu. Morala 
Asceților; despre st. Spiiit; Epistole în No. 366 după 
numerul dilelor anului.

δ) Operile st. loan Chrysostomul (344—409) pre
cum: Tractatele de morală, Omeliî, discursuri, comen
tarii asupra Noului și Vechiului Testament, și Trac
tatele de Sacerdoție, Providență și Virginitate , care 
sunt și cele mai însemnate din scrierile luî.

c) Operile st. Grigorie Theologul (327—389) ce 
sunt: Discursuri, Epistole asupra subiectelor celor 
maî im ortante, Pceme și Epigrame (insrcipțiuni). 
V-Iea (1) Biographia saii discrierea vieților sfinților 
Părinți și Martyri din întregul an, arangiate în o carte 
împărțită în 12 volumene numite Iutii, tradusă în 
limba română și imprimată în Monastirea Nemțuluî 
la finele secului al XVllI-lea.

DESPRE TRADUCEREA CĂRȚILOR BISERICESCI 
IX LIMBA ROMANA

Totă Serviciul divin în limba română păstreză acea 
antică formă, care a fost în Biserica primitivă a o- 
rientuluî, și în care formă Biserica în anticitate, a 
fost pe fecondă în Pastorii stălucițî, învețetori, com- 
puitorî și făcători de hymnurî religiose.

Traducerea cărților în limba română datoresce 
mai multor Domni, Episcopi, și mal multor persone 
distinse în sciințe din differite părți ale țărei Române. 
Principii: George Racoți în Transilvania (de și cu scop 
contrariu Bisericii orthodoxe), Matheu Basarab înVa-

(1) Despre operile acestor st. Părinți Dict. Hagiographic. 
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lachia, și Basiliu Lupul în Moldova, aii introdus în 
Biserica limba română, în locul celei slavone, și a 
contrebuit torte mult cu îndemnul și cheltuiala lor 
la traducerea cărților în limba Română de pe cele 
grecesc! și Slavone. Unii din lerarchh Romanilor și-a 
eternisat numele prin o stăruitore silință, și conti
nuă îngrijire de a traduce cărțile Bisericescî în limba 
română. Așa le 1687—1689 din ordinul Mitropolitului 
de Transilvania Barlam s’a tradus Liturgiarul și En- 
chologiul Tot în acel timpii în Transilvania, s’a tradus 
pentru înteia-oră, Orologiul, ce s’a imprimat în Si
biu la 1688.

In curend dupe acesta Mitrophan Episcopul de 
Hușu trecend Episcopu de Buzeu a imprimat Mineile 
în limba Slavonă, avend (pentru înteia-oră) tipicul, 
Synaxarile. Paremiele, Apostolii și Evangeliile în limba 
română. Mitropolitul Moldavieî Dosotheă a tradus și 
a imprimat Psalteria la 1680, înființând pentru întâia 
oră Typographie în Iași (1), de aseminea a imprimat 
Prophetologiul, cel tradus de El, coprindend paremiile 
de peste an , serviciul divin a câtor va sărbători Mari, 
și explicațiunele lor. In curend dupe aceea frații Gre- 
ceni din Valachia, Radul și Mircea, din îndemnul 
Domnului țării romanescii Șerban, au publicat în lim
ba romană Vechiul Testament, tradusă de Nicolae 
Spătariul. Damascen, fost Episcop de Buzeu și de 
Râmnic, pe la începutul secului a 18-lea, a tradus 
Anthologiul (Meneul scurtat) coprindetoriă de serviciul

(1 Vedî Disertațiunoa luî Vasiliu Popa despre Typographi* 
ile române. 
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divin al Sărbătorilor de peste an aseminea Penticos- 
tariul, și a sevârșit traducțiunea Trioduhu, aflându-se 
pene atuncea tradusă, din ordinul Mitropolitului Da
niel (1720—1732), numai Canonul cel Mare al luî 
Andrei Creteanul, și serviciul septemânei Patimilor 
Domnului, Damascen a mai tradus încă și o parte din 
Octoich, pe care a finit-o mai târziii Episcopul de 
Râmnic, Grigorie (1748 —1764). Spre finitul secului al 
18-lea învețații Episcopi de Râmnic, Cesarie și Phila- 
ret, aii complectat Mineile'românesci prin traducerea 
serviciului divin al tuturor sânților de peste an , și 
adăogirea serviciilor sărbătorilor Mari din Antholo- 
giu, cari era traduse mai din ’nainte de Damascen. In 
fine, demne sunt de mare laudă și ostenelele nepre
curmate în litteratura bisericescă a duoi mari lerarchi 
Români din timpurile mai noue și anume : Mitropo
litul de Moldova Beniamin Costache (f 1847) și Mi
tropolitul terii Românesc! Grigorie (1).

§ 7 RUGACIUNELE VECHI

SUCCESIUNEA LOR IN BISERICA SI AUTORII CE LE AU COMPUSU

Despre forma rugăciunelor vechi, mai toți autorii 
vorbesc numai în general, fore a ne lăsa vre-un model. 
Ast-felu st. Martyr Justin (163) cjice : ^Toți cei-ce ve- 
hdaufn orașe seu în sate se adunau la u n loc. Dupe aceea 
ceteau scrierile propheților, faptele și scrierile apostoli
lor pe cât timpul le permitea (2)>. Numai puțin și 
Constituțiunile Apostolice, arată : că se făcea în an-

(1) Vedi Manualul de Liturgica a Pre-Sț. Melchisedec edit. 
1862. pag. 48 — 50. (2) Justin Martyr. Apoi. I. 67.

5
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ticitate cetire, maîântcm din vechiul Testament, dupe 
aceia din Psalmi, în urmă din faptele Apostolilor și 
din Epistole, iar la fine din Evangelie (1). Deci din 
acelea rugăciuni vechi aii remas tradițional rugăciu- 
nele: Mărire Tatălui; Mărire întru cei de sus lui D-deu, 
și Lumină Lină, pe care unii o atribuescă lui Anti- 
nogen Martyrul, ce a vețuit în sec. a II-lea. Tote cele- 
alte rugăciuni sunt posteriore, și începutul compunere! 
lor dateză din secul, al 4-lea; în care secul, s’au scris 
multe rugăciuni, de st. Basiliu cel Mare (329—379). 
și Ion Chrysostomu (344—407). De aseminea în se
cul. al 5-lea de Roman supranumit Dulce cântătorul , 
și de Anatolie Patriarchul Constantinopolei, care a 
președat conciliul alIV-leaEcumenic(451). In secolul 
al 7-lea de Sophronie Patriarchul lerusalemului, și 
de German Patriarchul de Constantinopol. In secul, al 
VUI-leade Andreii Creteanul,IonDamascen, și Cosma 
Episcopul de Maium. In secuiul al IX-lea de Theodor 
Studitul, și fratele lui losiph Episcopul de Thessa- 
lonic,side alt losiph, supranumit scriitoriu de cântări, 
de Theophan Mitropolitul de Nicea și de Monachu- 
Arseniu etc. In numerul acestor compuitori intră și o 
virgină Monachie numită Cassia, care a scris cele mai 
frumose irm0se ale Sâmbetei Mari.

§ 8. COLECȚIL'NEA VIEȚILOR SANȚILOR

B1OGRAPHIA

Colecțiunea vieților sânților s’a început în secuiul

(1) Const. Apostolice Lib. II. c. LVII. Vedî și Bingh. Lib. 

XIV. c. 1. § 1.
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al X-lea de Simeon Metraphrast (născut în Constan- 
tinopol), care fu succesiv: Protosecretar al împeratu- 
luî Leon Philosophul, Logophet-Mare și dupe aceia 
învețătoriu al Palatului. Simeon a adunat 122 de vieți 
de sânțî de prin archivele differitelor Biserici și Mo- 
nastirî (1), arangendu-le dupe dilele anului și ampli- 
ficendu-le cu esplicațiunî, de unde ’i a și venit numele 
de Metaphrast (2). Este de regretat însă, că a ames
tecat cu faptele autentice și tradițiunî populare în 
scrierile sale, pentru care scriele lui nu se bucura de 
o autoritate specială.

Dupe Simeon Metraphrast mulțî au întreprins ace
sta laboriosă cale, pene la începutul secului al 18-lea, 
când st. Dimitrie Metropolitul de Rostov intreprind’o, 
a finit de arangiat viețile sânților dupe dilele anului. Pe 
la finitul secului al 18-lea s’a tradus, în limba Komână 
acestea vieți cuprinse în 1'2 volume, de Schimonachul 
Isaac din Monastirea Nemțului.unde s’au șiimprimat.

ORIGINEA RUGACIUNELOR DILNICE ; NUMERUL, OBIECTUL ȘI 
ARANGIAMENTUL LOR DIN DI, SEPTEMANA ȘI ÎNTREGUL AN.

ORIGINEA

Originea rugăciunelor quotidiene (dilnice) se de
duce din timpii Apostolilor. Ele aii fost severșite mai 
ânteiu în templul judaic, dupe cum se demonstreză 
din cartea Faptelor (3) : Că „ Petru și Ion s’au suit în 
Biserică la ora rugăciunei, ce era ora a 9-a». Și iarăși

(1) Vedi Dict. Ist. et Geographie. (î) Vidi compendiu de is
toria Biseric- de JDr. N. Nitzulescu pag. 192 și 193. (3/ Fapt. 
Apost. cap. III. 1.
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dice : că „era în tote dilele petrecând cu toții împreună 
în Biserică, și frângend pâine prin case primea chrană 
întru bucurie și întru simplicitatea inimei (1).“ Dar cu 
tote acestea, adunările lor cele mai solemne pentru 
rugăciuni, se făceai probabilmente numai în dioa Du- 
miniceî. Adunările regulate (în fie-care di), pentru ru
găciunea de seră și de diminâță s'au început a se face 
din secuiul al 3-lea, când acestea rugăciuni se nu- 
mia «Lucernales» (έπιλύΚνιοι).

Rugăciunea este o revărsare a sufletului nostru i- 
naintea Domnului (2); este un act prin care sufletul, 
înfăcișeză sentimente de stimă și. de iubire înaintea lui 
D-deu, cu dorință de al adora de mai multe-orî in φ 
dupe espresiunea psalmistuluî : de 7 ori în di te voi 
lăuda Domne (3). Dupe acest principii a prophetuluî 
Biserica a împărțit rugăciunile sale ast-fel.

I. Rugăciunea ee seră (Εσπερινό;), ce este o mulțumire 
adresată către D-deu, pentru dăruirea viețeî pene în 
același timpii.

II. Rugăciunea numită Dupe-Cinare (’Από&ιπνον pa- 
vecernița), ne amintesce finitul viețeî și necesitatea 
penitențieî.

III. Rugăciunea de mecjul-nopțiî (Μυσο-Νεκτιζον, Po- 
lunosnița) ne amintesce dioa înviereî.

IV. Rugăciunea Mancearei (δ?θρΟς), este o mulțu
mire adresată luî D-deii·, pentru arătarea luminii dileî· 
Acestă rugăciune este unită cu ora l-a ce însemnă a- 
rătarea lumineî spirituale prin Nascerea luî Christos.

(1) Fapt. Apost. cap, II. 46. (2) Imperatori c. I. 15. (3) Psal. 
118. stich. 164.
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V, Rugăciunea orei a 111-a, ce ne amintesce jude- 
catalui Christos spre morte și pogorirea st. Spirit.

VI. Rugăciunea orei a VI-lea ne amintesce tempul 
restignirei Domnului.

VII. Rugăciunea orei a IX-a ne amintesce darea su
fletului Mântuitorului în mâînele Părintelui (1), și in
trarea în rai a telchariuluî celui bine multămitoriti, 
împreună cu Christos (2).

Acestea dilnice rugăciuni, pe lângă semnificațiunele 
aratate, mai însemnă și pe cele 7 daruri ale st. Spirit, 
prin care daruri chrestiniî prosperă în viața morală. 
Acesta daruri, dupe Prophetul Isaia (3) sunt: Spiri
tul înțelepciune! și al înțelegere! ; Spiritul sfatului și 
al putereî; Spiritul conștiinței și a buneî-credințî și 
Spiritul temerei de D-deti. Afară de aceste rugăciuni 
ililnice, mai este și st. Liturgie, care nu intră în nu
mărul lor, și care totă este o amintire a sacrificiului 
de pe Cruce, administrată, conform ordinului Mân
tuitorului dat st. Apostoli la Cina cea mysteriosă : „A- 
cesta să faceți întru pomenirea meau (4).

OBIECTUL SI ARAXGIAMEXTUL BUGACIUNELOR ΒΓΡΕ BILELE 
SEPTEMAXEI

Dupe cum în decursul unei dile și nopți sunt: 7 ru
găciuni (avend fle-care semnificațiune particulară și fi
ind arangiate în treitempuri ale dileî: Sera, Dimineța și 
spre amiadă di), tot aseminea și în decursul unei sep- 
temâni sunt 7 obiecte de rugăciuni: I. dioa Duminicei

(1) Luc. XX 46. (2) idem. 43. (3) Isaia XI. 2—3 · (4) Luc. 
XXII. 19.
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are de obiect st. înviere; II-lea Luni pe st. îngeri ; 
IlI-lea Marți pe st. Ion Botezătorul; IV-lea Mercur! 
vinderea Mântuitorului; V-lea Joi pe sânțiî Apostoli, 
la care este adăogat și st. Ierarch Nicolae; VI-lea 
Vineri restignirea lui Christos ; și a VII-lea Sâmbătă 
pe toți sânțiî Martyri, Cuvioșî etc.

Obiectele rugăciunelor din timpul septemânel sunt 
arangiate dupe urmarea evenimentelor în opera mân
tuire! omenilor; asa îngerul a vestit mal ânteiu pre st. 
Ficioreî Măriei întruparea lui Christos , <Jicându-I: 
„ Vei nasce Fiu și vei chiema numele luî lesus* (1), de 
aceea și serviciul lor este Luni, în dioa ânteia a sep
tem âneî. Dupe îngerii, Christos a fost predicat omenire! 
mal ânteîti de st. Ion, si de acea serviciul lui se pune 
Marți, a doua di dupe al îngerilor. In urmă afost sfă- 
tuirea Iudeilor cu Iuda C2) de a vinde pe Christos , 
de acia serviciul de Mercur! are de object Crucea lui 
A doua di Joi, însuși Christos a instituit Cina cea de 
taină, și cel d’ânteî omeni car! s’ah făcut părtaș! pre 
curatului seu Corp, aii fost st. Apostoli; de acea 
serviciul lor se face Joia. Iar a doua di Vineri a ur
mat restignirea lui Christos, pentru care să și celeb- 
reză în aceeași cli (3). Dupe restignire, credința în res- 
cumperătoriul a fost sigilată cu sângele a mii de mar
tyri, pentru care să și pune dioa lor, dupe a Cruce!, 
Sâmbătă, și se numesce în general sâmbăta tdioa mar
ților >, însemnându prin acesta că ei au fost omorâțî 
mima! pentru numele lui Christos. Iar Dumineca se ce-

(1) Luc. I, 31. (2) Idem XXII, 1—5. (3) Ιόη XIX. 14. 
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lebreză învierea Mântuitorului, pentru că a fost în a- 
cea di.

TEMPUL CÂND SE ÎNCEPE SOLEMNITATEA FIE-CARIIA 
SERBATORI IN BISERICA, ȘI PERSONELE CE S*A OCCUPAT CU 

RE&ULAREA TYPICULUI, ȘI FORMEI CEREMONIILOR BISERICESC!

St. Biserică începe solemnitatea ceremonială a fie- 
căria sărbători din sara precedentă a dileî distincte și 
o finesce a doua di cu st. Liturgie, arătând prin ace
sta, că corpurile sânților, cari au. vețuit în lumina cha- 
ruluî, și aii severșit viața ca o di, și care se află în 
present în morment ce este noptea acestei lumi, vor 
învia în dioa luminei eterne, și atuncea și noi împreună 
cu dânșii ne vom veseli întru bucuria Domnului, a că- 
ria semnificare este st. Liturgie, ce se face dupe trece
rea nopțeîatât pentru ceî vii cât și pentru ceî morțî (1).

Ceremoniile cultului divin nu s’afl dat detailate Bi- 
sericeî nici de Christos, nici de Apostoli; și Marele Paul 
în Epistola ânteia către Corinthenî (2), numai atâta 
dice în acestă privire: «că la serviciul divin public tote 
să se facă cu bun chip și orânduială». In basa acestei 
prescripțiuni Păstorii Bisericei treptat au regulat cere
moniile bisericescî,parte adoptându-le din legea veche, 
jar parte împrumutându-le din necesitățile legeî nouă. 
Primii păstori care s’ati occupat cu acestă organisare. 
sunt : Chariton mărturisitorul (ce s’a finit pe la 270), 
și dupe el Cuvioșii Euthemiă (377 — 473) și Theoc- 
tistă(t 466), și în urmă complectat de sânțitul Sabba 
(439—532) care a fost fondatorul a mai multe mo· 
nastiri din Palestina, și de la care și portă numirea de:

(1) Simeon Thessalonie cap. 300. (2) I Corinthenî XIV.
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^Typicul st. Saba». Dar în secuiul al 7-lea stricându- 
se monastirea st. Saba de incursiunile Saracinelor, a- 
tuncea s a perdut și acesta operă, care în curând fu re- 
noită de Sophroniu, Patriarchul Terusalemuluî (f 644). 
In urmă St.Ion Damascen(676—754) si Theodor stu- 
ditul (753—-826) au îndeplinit în totul typicul, adăo- 
gând în el și cântările ce se introdusese în serviciul divin 
pene în filele lor. Ast-felu în cât în secuiul al IX-lea 
s a adăogat numai esplicațiile, când se întâmple maî 
multe sanțite amintiri într’o di, de către Ieromonacliul 
Marcu Egumenul Monastirei st. Saba. Opera acesta 
este în tocmai typicul dupe care se derige astădi st. 
Biserica, afară de puține excepțiuni ce s’a introdus 
în ea, de Biserica din Constantinopoli.

PARTEA II.SERVICIUL DIVIN DIN TOTE DILELE
DESPRE RUGACIUNELE CU CARE SE ÎNCEPE TOT SERVICIUL DIVIN

ÎNCEPUTUL rugaciunelor. t

Biserica având în scop tot-da-una a desvolta devo
tamentul fiilor sei către D-deu, întreprinde mai na
iste de ori-ce serviciu, nisce scurte, dar forte înfocate 
adrese către st. Treime, cari să numesc început de 
rugăciune» ; de aceea, dupe darea semnalului de în
ceperea rugăciunelor (prin toca seu Clopote) Preo
tul dice: Bine-cuventat este D-deul nostru, etc. Care 
bine-cuvântare se privește și ca titlu al tuturor 
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rugăciunelor, fiind adresată tot-d-euna către Tatăl du
pe Synod. al 3-lea Cartliagen (canon 23 An. 395) (1).

Originea acestei Bine-cuventări se află în legea ve
che, și partea l-a a ei este repetită în maî mulțî Psalmi 
(133, 134. st. 38—41; 117. 24—26). Iar partea a 
2-a . « Acum și pururea și în vecii vecilor », se află în 
Constituțiunele (2) apostolice ; cetitorul respunde la 
acestă bine-cuvântare cu afirmătorul cuvent: Amin (3); 
și adăogend «slave ție D-deul nostru slave ție», ară
tăm prin acestă, că maî ânteiu de tote, trebue se dăm 
gloria luî D-deii. Dar fiind-că lisus Christos dice ex
pres despre st. spirit, că numai el viind ne va înveța 
tot adeverul, de aceea Biserica se adreseză, dupe ce 
a dat Glorie lui D-def maî ânteiu. cu rugăciune către 
st. Spirit dicend : «Imperate Ceresc Mângâitorule, Spi
ritul adeveruhă,vino și te sălășluesce întru noi!·» Origi
nea acestei rugăciuni către st Spirit, ce este așezată 
la începutul rugăciunelor, dateză din timpii apostolilor.

Dupe acestă se pronunță Trisagiul: „Sânte D-deule 
sânte tare, sânte fore de morte, mîluescene pe noi“ ; în

(1) Concil. III. Cart. ΧΧΙΠ. ftom. conc. p. 1170) Ut nemo 
in precibus vel patrem pro filio vel filium pro patre nominet. 
Et quum altari adsistitur, semper ad patrem dirigatur oratio. 
(2) Const. Apost. Lib. VIII c. XV. νυν καί άει και εις τούς αιώνας 
των αιώνων αμ4ν· (3) Nota. Amin, cuvent hebreu ce însemnă 
«Așa să fie*·, termină tdte rugăciunele. Când inse se pune la 
începutul unei phrase de e. Amin dic veue, însemnă în adevăr. 
leronim dice, că in anticitate poporul respundea cu vbce înaltă 
cuvântul Amen la finitul rugăciunelor, a cărui voet resiunain 
bolta Bisericei ca voetulu unui tunetu (Ieronym praefat. in 
lib. H Epistol ad Galat). 
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care Tricagiu, Biserica unind expresiunea de ardore a 
prophetuluiDavid(l), cu cântarea serapliinilor, ce di- 
cea unul către altul: „ Sânt, sânt, sânt Domnul saba- 
oth (2)“, a alcătuit în secul al V-lea acesta cântare (3), 
prin care să silesce de a înălța ardorea fuior seî la cea 
serafimică, și fiind că sunt 3 ierarchii de îngeri (4) (co- 
printjend fie-care ierarchie câte treî trepte) și fie-care 
dicea una către altă acâstă doxologie (5), de acea și 
Biserica de treî orî o repetesce la fiie-care rugăciune.

Dupe Trisagion Biserica măresce pe st. Treime cu 
doxologia: Slavă Tatălui și Fiului și st. Spirit, etc. 
Dintr’un numer de 4 de acestea doxologii, formula ci- 
ată este cea mai veche, și cea mai usitată în Biseri
că (6), și Theodoret pretinde că ar veni de la Apostoli 
(7), iar cele trei sunt compuse de Arieni la 341 în 
conciliul de la Antiochia. Tote aceste Doxologîi în an
ticitate se finea numai cu cuvintele : (8) «In vecîî ve
cilor Amin». Cuvintele «Acum și pururea» ; unii Au
tori dic că ar fi interpuse deConciliul din Nicea, iar 
alții, că Biserica, conform sensului doctrinei aceluia 
conciliu, ar fi admis în urmă acestă interpunere con
tra Arienilor, cari statornicise , că fiul n’a fost la în
ceput , și că ar fi fost timp când n’ar fi existat (9)·

(1) Psal. 41.2. Insetataii sufletul meu de D cUă cel tare, cel 
viii (2) Isaia 6: 3. (3) Atribuită lui Proclu Patriarchul de 
Constantinop. la446. Vedî Bingh Lib. XlVc.il p 39.(4) Deo- 
nysiu Ariopagitul. De coelest. Hierarch. cap, VI. η. Π. (5) I- 
saia VI. 3. (6) Dict. Theol.Bergierpag. 286 edit. 1850. (7) Theo
doret. Hist· Lib.1V. c. 1. (8) Blugh. XIV c. II. g I. (9) idem XIV. 
Π. I. pag. 31·

XlVc.il
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Dupe acesta doxologie urmeză o altă rugăciune ; 
«.Prea sânte Treime miluescene pe noi». Acestă rugă
ciune arată egalitatea și distincțiunea hyp o stasurilor 
Treimei, numind pe Tatăl Domn, pe Fiul Stăpân, și 
pe st. Spirit. Sânt. Iar espresiunele din rugăciune: 
Curăță păcatele, iartă fore de legile și vindecă nepu
tințele fiind puse la singular demon streză unitatea di- 
vinitățe! contra Arianilor ce dicea că fiul n’ar fi de 
o potrivă cu Tatăl. Acestă rugăciune (1) ar fi al
cătuită, dupe unii, de fericiți! Patriarch! Antiochie! 
Melețiu (f 379) și Flavian (f 404), fiind introduse în 
Biserica pe la finitul sec ului al 4-lea. In fine cerem 
milă de trei-or! de la st. Treime prin cuvintele «.Domne 
miluesce», adresându-ne către fie-care hypostas, și în- 
chiemu cu doxologia Slavă Tatălui.

Dupe acestă urmedă rugăciunea Domn^scă „Tatăl 
Nostru numită ast-fel, pentru că însuși lesus Chris
tos a învețat pe discipuli! se! acestă rugăciune (2), și 
de atuncea a și remas în usu. în Biserica. Acestă rugă
ciune tot-dâ-una a fost privită ca partea esențială a 
cultului divin, atât în rugăciunele particolare cât și 
în cele publice, dupe cum se demonstreză de la Ion 
Chrysostom (3), și din constituțiunele Apostolice, ce 
ordonă ca să se dică rugăciunea Domnescă de treî-or! 
în fie-care di (4). Toț! Părinți! Biserieeî Cyprian, Ter- 
tulian etc., în scrierilelor despre rugăciuni (5)aprivit’o

(1) Simeon Thesalonic cap. 319. (2) Luca 11, 2—5. (3) 
Chrysost. Omel. X. in Colos, p. 1385. (4) Const apost. Lib. VII. 
c. XXIV. (5) Dict. Bergier pag. 1120 edit 1850 
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ca un fundament și model al tutor rugăciunelor nostre, 
și s’au silit dea esplica cererile cuprinse în ea (1)·

La rugăciunea Domnescă se adaogă tot-d’a-una cu
vintele de speranță în D-deu, precum : „Că a Ta este 
imperăția“ Cw. Acestea cnvinte ale EvangelistuluiMa- 
tlieu. (2) le dice numai Preotul, iar nefiind Preot să 
dice Pentru rugăciunile sânților Părinților noștrii (3) “, 
cu care să și finesce ruguciunele inccpetore de oficiul 
divin, și dupe care urmedă psalmii dupe typic.

Când se face începutul unui serviciu divin pentru 
un timp determinat de ex: pentru rugăciunea de seră 
seu din medul-nopții etc. atuncea dupe rugăciunea 
Domnescă, se dice: „Domne miluesceu de 12-orî, dupe 
numerul orelor diurne seu nocturne în care se face 
rugăciunea (4), dupe care repetim și Doxologia: Slavă 
Tatălui, și atuncea ca entusiasmați de ardorea cere- 
scă ne invitam unul pe altul de a ne închina creato
rului , dicend de trei-orî: „ Veniți să ne închinăm îm
păratului nostru Dumnsdeu (5). “ Prin ânteia închinare, 
adoram pe D-deil pentru darea legeî vechi, prin a doua 
pentru darea legeî Noue (rescumpărarea), și prin a 
trea pentru viața eternă, adecă : pentru cele trei stări 
de discoperirea divinității. De aceia în ânteia nu se 
amintesce numele lui Christos, în a doua este, iar în

(1) Mulți autori moderni încă sa silit do a o imprima în maî 
■multe limbi : Așa un Angles numit Chaberlayne la 1715, aim- 
primat’o in Amsterdam (in Holanda) in 152 lirnbî ; in urmă alt 
autorii german in 48 limbi americane ; și astă-dî se află tradus 
e in maî multe de 200 lirnbî (Berg, tom. III p. 391 edit. 1838). 
(2) Matheii 6. 13. (3) Simeon Thesal. Cap. 305. (4) Idem. (5) 
Psalm. 94· 6.
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atria ca cum ar fi însuși de fașă. Simeon Thesalonicul 
raportă despre Athanasiu cel Mare (l),căar fi dis,săse 
pue acesta rugăciune la începutul serviciilor divine. Din 
rugăciunele cuprinse în acest început, „ Veniți să ne 
închinăm,“ este cel mal târziu, pentru care nici nu se 
dice la tot începutul de rugăciuni.

DESPRE RUGĂCIUNELE VECHI ; CARE DIN ELE AU REMAS 
IN USU IN BISERICA ȘI CUM SE NUMIAU IN ANTICITATE

Rugăciuni de seara și de dimineța (afară de Li- 
turgie) aii existat în Biserică chiar de la începutul 
chrestinătățiî, dupe cum se dovedesce din maimulțî au
tori precum din : Pliniu (2), Eusebiu (3) etc. Dar forme 
de rugăciuni n’au remas din secul I și al II-lea, a- 
fară de 3 Una a lui Clemente Alexandrinul despre 
Christos , alta însușită lui Antinogen (f 196) și care 
este Lumina Lină, și în fine a trea, Doxologia Mare, 
pe care st. Basiliuonumia o cântare așa de antică des
pre care nici nu se pote spune cine a făcut’o (4). Cum 
că a existat în cele doue secule primitive, rugăciuni 
speciale, se mal demonstra și din o scrisore forte de
tailată a Părinților conciliului din Antiochia, ținut la 
265 contra lui Paul din Samosata, către Episcopii de 
Roma și de Ephes, în care se tângula, că acel bărbat 
a disființat psalmii ce se obicinuia a se cânta în οηό-

(1, Simeon. Thesal. cap. 305. <2 Pliniu cel june (61—115) 
Lib. X Epistol. XCVIII. „Că acesta era culpa cea maî mare 
a chrestinilor, că sa obicinuit de a se aduna maî ’nainte de 
diorî, și a cânta hymnurî luî Christos ca luî D-defl.“ (3) Euseb. 
Lib. IU. Vedî Ion Michael Heineecius p. 244. (4) Basil. de 
Spiritu. S. ad Amphiloch. cap. 29. pag. 354 tom. 
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rea luî Christos, sub pretextă că ar fi facuți de autori 
maî noi (1). De aci vedem că deja pe atuncea pe lân
gă psalmii luî David, erau și alte cântări de laude 
ce se întrebuințau în Biserică.

Officiul de seara (vecernia) în anticitate se numia 
„lMcernalis“ pentru că se începea în timpul când dioa 
se înclina, și era necese de lumini (2). In cele mai 
multe părți de aseminea se numia și officiul de di
mineața, deosebindu-se de cel de seara numai prin 
psalmii, hymnurile și rucăciunele ce se dicea în el. 
Rugăciunele din acest serviciu erau mai cu semă pen
tru catechumeni, pentru posedați (îndrăciți), pentru 
cei lipsiți și pentru cei ce făceau penitență. Eraii de 
aseminea și pentru cei credincioși, dar acestea se nu- 
miau rugăciuni pentru pacea lumii și bună stare a Bi
sericii universale (3).VECERNIA (VESPERA) 

(începutul vecernii)

RUGĂCIUNEA ORA A IX-A 

(Se face la 3 ore Post-Meridiane)

Vecernia sau rugăciunea de seră se începe tot-deuna 
prin rugăciunea Orei a IX. In ora a 9 în legea veche 
era timpul solemn al sacrificiului Iudaic (4) dupre cum 
se vede din Faptele Apostolilor: «că Petru și loan 
se suiaiî în Biserică la cisul rugăciunet a 9-lea spre a 
se ruga (5). Și de atuncea a remas în usu în Biserica ;

(1) Ap. Euseb. Lib. VII. II. E. cap. 30. (2) Bingh. Lib. XIII 
c. XI | 1. (3) Bingh. Lib ΧΠΙ. e X. § XIII. (4) Fapt. Apost. 
cap. III. 1. (5) Bingh Lib. XII. c. IX. § VIU. 
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dupre cum se învedereză din prescripțiunea consiliu
lui din Laodicea, ce dice, (prin Can. 18): < Același 
serviciu de rugăciuni, să fie tot-de-una obligat a se face 
și în ceasul al 9-lea și sera » ; privinduse , chiar prin 
acest canon, ora 9, și că începutul rugăciuneî de seră 
In ora acesta mântuitorul nostru Isus Christos expi
rând pre cruce , prin mortea sa, a triumphat asupra 
morțeî dăruind viață eternă omenireî. In amintirea a- 
cestuî fapt se și face acestă rugăciune.

Despre forma rugăciunelor, numite ora l-a, a 3-a 
a 6-a și a 9-a nu se pote afla nicî o urmă în cele treî 
secule primitive, și se crede că ele ar fi fost introduse 
în Biserică dinpreună cu viața Monachica (1) Cypri- 
an (f 258) arată că acestea erau nisce rugăciuni parti- 
colare; de unde se vede că în timpul luî nu era în 
troduse în Biserică între rugăciunele publice (2). A- 
cestea rugăciuni erau mai cu semă prin monastirele 
Eghptuluî dupre cum declară și Cassian autorullor (3), 
si care completânduse treptat în curând s’admis în tot 
orientul. Forma regulată a acestor rugăciuni, numite 
ore, s’a introdus ânteia-0ră de către Cassian (f 440) 
în Monastirea Bethleemuluî (dîn Palestina) și de a- 
colo s’a răspândit în tote părțile (4) , conținând fie
care rugăciune câte trei psalmi, îar în total 12 , du
pre numerul orelor succesive ale clileî.

Ora a IX cuprinde psal. 83, 84 si 85. Psal. in- 
teiti «Cât sunt de iubite lăcașurile Tale Domne» (5),

(2) Cyprian da orat. domin, p. 151, (p. 108 edit. Fell, Amste 
lodj.(3j 4 Cissian institut. 11b. III, c,H. (4) idem Lib ΠΙ cap. 
IV. [5] Psal, stieh 1.
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fericesce pre cel ce pune suișuri în inima sa către- 
muntele Golgotha! Prin a doilea « Bine di voit Domne 
pământului Teu » , arată împăcarea adusa omenirei în 
același cesh prin sacrificiul cel mare (pe cruce)și rea- 
lisarea dreptăței D-esci prin cuvintele: «Mila și ade- 
verul sau întempinat, dreptatea și pacea ia sărutat: 
(1). Iar in al treilea Psalm «Pleacă Domne urechiaTa,» 
prin cuvintele; către tine am redicat sufletul meu» (2),. 
arată momentul din a 9-a oră în care Christos fiind pe 
cruce a strigat cu glas mare: t Părinte în mâinele 
tale dau spiritul meu, și acestea picând a reposat^}» 
Pentru care să si adaogă mai cu semă în postul mare 74) 
« Cela-ce pentru noi în ora a 9-a cu trupul morte ai 
gustat, » etc. dinpreună cu altă trupare ce amintescu 
restignirea. Dupe ce se citesce condacul (fl^-™,-c0da 
de lance, arătătoriu de objectui pilei) dicemă «Domne 
miluesce» de 40-ori, pentru sânțirea întregii vieței 
nostre; căci numeral 40, este a 10-ea parte anului 
de 365 dile (5), pe care ca pe o zeciuială a vieței nos. 
tre offerim Domnului, și pentru care scopu. și ne adre- 
sămu. către Christos cu o rugăciune generală („ Cela- 
ce în totă vremea“) de a fi totă viața nostră pădităprin 
sânții sei îngeri dupe mare mda sa. Care căldurosă 
rugăciune se și afirmă de Preot, prin cuvintele (Bine
cuvântarea lui Aron): D ciule milostivi scete spre noi și 
ne bine cuventeză “ ! — și se face finitul acestui servicii! 
prin rugăciuuea Marelui Basiliu (329—379)ce ne pre-

(1) Psal. 83, 6. (2) Psal. 84 st. 11. (3) Psal 85 st. 3: (4) Lue 
23 st 46, (5) Vedî acest trupariu în Orologiu dupe Psalmeî 
cașului a IX-lea.
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sintăîn totul la piciorele cruceî Domnului: Stăpâne , 
Domne, cela-ce ne ai adus pre noi pane în acest ceas de 
acum, în care, pre lemnul cel de viată făcătorii fiind- 
restignit, talcharului celui bine mulțumitorii, intrare în 
raiu 'i aifăcut“.

RUGACIUNBLE CE SE ÎNCEPU LA ALTAR 
ȘI SE FINESC IARAȘI LA ALTAR.

Treî servicii divine se începu înaintea Altariului și 
se finescu iarăși acolo (1). Acestea sunt : Rugăciu
nea de seara (Vecernia), Rugăciunea de Dimineață 
(Manecarea, Utrenia) și st. Liturgie. Cele alte rugă
ciuni precum 0rele, Rugăciunea. Dupe-Cinare (Pave- 
cernița, Απόδειπνού, Mediu-Nopții (μεσονύκτιον, Polonosni- 
ția) se începu în pridvorul (Narthica) Bisericeî și se 
iinesc acolo. Prin acesta practică se demonstra îarași 
că rugăciunele acestea sunt mai în urmă introduse în 
Biserică; și că în anticitate esprimau devotamentul cre
dincioșilor ce-și petreceau viața lor particolară în ceti
rea Psalmilor, pentru care și acestea rugăciuni sunt 
mai mult compuse din Psalmi.

RUGĂCIUNEA DE SEARA (VESPERA) ANTICA.

Vecernia se cânta la începută din 12 Psalmi, pentru 
care s’a și numit duodecima (doue-spre-decime), dupe 
cum arată și Cassian (2). Constituțiunile apostolice 
(care și descriu serviciul vecerniei), dică: că acestă ru
găciune să începea cu Psalmul 140, Domne strigatam·, 
care să numia „Lucernatis"· (ό έπιλύΧνιος ψσλμος). După

(1) Veijî Simeon Thee. cap. 331.(2) Cassian Cart. IT c. XX1L
6 
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finirea Psalmului, să făcea rugăciuni pentru Catechu
meni, penitențî etc. și în urmă să dicea de Diacon Ecte- 
nia Mare (1), care cu puține diferințe, este mai întoc
mai cea presentă. Dupe acestă să elicea doue rugăciuni 
de Episcop seu Presbyter, și să cânta hymnul de seră, 
ce era un fel de doxologie mare: (2) „Laudați prunci 
pe Domnul,lăudați numele Domuului“. „Laudămu-te 
bine-te-cuventăm, ect. mai pene la finea doxologiei, ce se 
numia si rugăciune de (3) seră (Προσευλή εσπερινή'), la care 
să adaoga și „Acum slobozesce“. St. Basilie mai amin- 
tesce și de hymnul ce se cântă și astă-dî „Lumina 
linău, numit hymn de seră, de unde este probabil că 
acestă să cauta, d’inpreună cu doxologia, puindu-ϊ la 
fine „Acum slobozesce*, și ast-fel se pare că să făcea 
finitul.

Oficiul rugăciune! de seră, dupe cum se află în pre- 
sent, s’a introdus gradat în Biserică, și s’a complectat 
prin secul al 8-lea , în care a vețuit și st. Ion Damas- 
cen, autorul a multor rugăciuni și hymnurî din acest o- 
ficiîi, precum sunt stichirile dogmatice a glasurilor etc. 
Ca argument, că în secolul al 8-lea a fost complec
tate cărțile rituale, avem și acesta, că pe la jumătatea 
sec. a 9-lea chrestinându-se Bulgaria (4), și pe la fini
tul acestui secul, Rusia (5), aii tradus și uni! și alțiî 
în limba lor cărțile rituale; și acelea cărți, se vedtt a 
păzi același ordin, care Ίύ aii și astăd! în Biserică.

(1) Const. Apost. Lib. VIII. Cap. XXXV. (2) Bingh. Lib· 
ΧΠΙ. c. XL IV. (3) Idem, vedî și st. Basil de spirit saneto c. 
XXL (4) și (5) Vedî Die. ist. geograph pag. 1178 și 1872 edit. 
Paris 1860j
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(VESPERA-VECERNIA)

Vecernia, dupe practica Bisericei trebue să finescă 
dioa presentăj, și se începă pe cea viitore, și serviciul 
eî se împarte în doue părți prin cântarea „Lumină 
lină"·.

Partea l-a să începe cu psalmul 103, care înfășișeză 
providența divină ce domină universul, pentru care și 
mulțumim Creatorului. Dupe el să dice Ectenia Mare 
(ΕκτΛεια rugăciune cu stăruința, cu ardore), compusă din 
12 stări, la care chorul respunde „ Domne miluesce de 12 
orP cerând milă de la Creatorul dupe numerul orelor 
<Jilei finite. De este a doua-di serbătore de sânt, cân
tăm 3 psalmi (Fericit bărbatul) în onorea st. Treimi , 
fericind pe bărbatul care n'a umblat în sfatul necredin
cioșilor (1), ce se serbeză a doua-di; pentru care cuvent, 
când a doua-di este serbetore în onorea Mântuitorului, 
precum „înălțarea, Schimbarea la Facă'·1, etc. acești 3 
psalmi nu se cântă (2). Iar de nu este a doua-di ser
betore, în locul acelor trei psalmi, se citesce ca- 
thisma rândului. Dupe aceea se cântă psalmul 140 
„Domne strigatamf numit „lucernatis" (3) (έπΛιίΧν:ος), 
din causă că în anticitate să facea Vesperile pe la as
fințitul sorelui la lucorea lampelor. La care să adaogă 
și psalmii 141, 121 și 116. Printre versele seu strofele 
Psalmilor din urmă, să pună strofele numite sticheri, 
în cari se coprinde străduințele sântului seu sânților

(1) Psal. I. 1.(2) Vedi typicul de la asemenea serbetorl. 
(3) Dict. Litur. Migne Voi. VIII. 
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de a doua-di. Aceste cântări în serile spre Duminecă 
să finesc prin nisce frumose compuneri de car ac teri îl 
dogmatic ale st. Ion Damascen, numite dogmatice, pen
tru că cupridă dogmele despre persona prea st. Fe- 
cioreî, despre cele doue nascerî, despre cele doue voințî 
și doue naturi ale lui Christos (1).

Finindu-se stichirele, se face ieșirea» (Vochodulin
trarea) din Altariii, în care tempu, Preoții mergând 
în medi-locul Bisericeî și stând acolo, cântă hymnul 
de seră «Lumină lină». Eșirea preoților din Altariii 
îmbrăcați în vestminte sânțite prin partea despre 
Nord, plecarea și starea lor în medi-locul Bisericeî 
însemnă : venirea despre Nord , nascerea luî Christos 
în întunerecul pescereî; plecarea la pământ, pogorirea 
luî D-deu. la neamul omenesc (2), și starea în medi- 
locul Bisericeî, predicarea lui Christos în midi-locu} 
poporului Iudeu; iar plecarea capului spre popul, de 
o parte și de alta a Bisericeî, umilința Mântuitorului 
în timpul pătimirelor ; și intrarea în Altariă în cântări, 
înălțarea luî Christos întru mărire, însoțit de cântări 
îngereșcî; iar tămâerea ce se face în acel timp, în
semnă : norul ce a luat pe Domnul de la ocliiî Aposto
lilor (3). Și se finesce ast-fel partea l-a prin saluta
rea Preotului seu a Episcopului «Pace tuturor» , care 
salutare se derivă de la apostoli (4) și de care adese
ori amintesce și st. Ion Chrysostom (5).

(1) Vedî Slavele Vecerniilor din Octoich (2) Simeon Thes- 
Balonic cap. 333. (3) Fapt. Ăpost. cap. I. 9. (4) Bingh. Lib. 
XIII. c. VII. § XIIL (5) Ion Chrysost. homil. 36. in 1 Corinth. 
pag. 405. edit. Francf.
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Partea a 2-a a Vecerniei are o ceremonie mal splen
didă, și se începe cu salutarea archierescă : „Pace tutu
roru , și pronunțarea diaconului: „cu înțelepciune se luăm 
aminte"·. Acestă pronunțare desceptă atențiunea nostră 
la cântarea prochimenului (versul-ce stă înaintea unei 
cetiri) și la cetirele din. st. scriptură, numite paremii, 
al căror înțeleșii se raportă la objectui serbăreî de a 
doua-di (1). De Esem. prochimenul de sâmbătă seara: 
«Domnul a înpărățit,întru podoba s'a înbrăcat,·» se re
feră la serbarea învierei, prin care mortea a fost în
vinsă și corpul lui Christos întru podoba divinitate! di- 
finitiv îmbrăcat. In urmă Biserica se rogă (prin Dia
con) cu o îndoită ardore, pentru Domnî, Păstori, Cleru 
poporii, ect. care rugăciune se numesce: «Ectenia în
doită, și la care chorul respunde întreit «Domne milu
esce, » adresatu fie-căruî hypostasîiîii st. Treime. Des
pre acestă formulă de rugăciune: < Domne miluesce,» 
se face amintirea și în viața st. Basilie cel Marc (2). 
In fine se dice rugăciunea : Invrednicesce-ne Domne 
în sera acesta fore de pecate se ne pădim noi, » care 
este așa de veche ca și Doxologia Mare, din care face 
parte; și se finesce officiul de seră prin dicerea Dia
conului : Se plinim rugăciunele nostre Domnului, la care 
rugăciune chorul respunde: «Dă Domne », și prin in- 
vitațiunea : « capetile nostre Domnului sS le plecăm. » 
Acestă plecare de capete se face numai în rugăciunele 
adressate direct către D-deu, și în primirea bine-cu-

(t) Simeon Theseal cap. 337. (2) Vecii viețele sfinților din 
1. ianuarie și Dictioner. Liturgic. Migne voi; VIII. pag. 696 
edit. 1844.
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ventărei Episcopului; care practică e forte antică în 
Biserica, dupre cum se vede din constituțiunele apo
stolice (1), și de Ia loan Chrysostomul (2); dupe ace
sta se cântă stichovna seu aposticha (Άπόστιλα-stichiri 
ce se cânta în urme), adecă strofa din urmă, numită 
ast-fel pentru că se căuta pe urmă, și se finesce ves- 
peră (vecernia) prin rugăciunea Dreptului Simeon: 
„ Acum slobozesce pe robul teii stăpâne, “ Trisagiul și 
tropariul dilei viitore.

LITANIE SEU LITIE

Ceremonia numită Litanie sad Litie, ce se face 
maî ’nainte de cântarea strofelor numite stichovna, 
la sărbătorile cele mari, consista din o procesiune 
pene în tinda (Narthica) Bisericei, unde se înalță ru
găciuni de un caracter general către D-cțeîi, și dupe 
aceea vine iarăși în Biserica, și stând în centru, bine- 
cuventeză 5 pâini, care închipuescu cele 5 pâini bine
cuvântate de Christos în pustie. Mergerea in Narthica 
pentru sever șir ea Litaniei seu Litiei, însemnă: mergerea 
poporului în pustie spre a căuta pe Christos (3). Iar 
bine-cuventarea pâinei în centrul Bisericei, însemnă: 
bine-cu-ventarea pâinei de Christos în midilocul adu- 
nărei poporului. Biserica în aceste Litii se rogă lui 
D-deu de a îmmulți bunurile timporale ale fiilor sei, 
pre cum aîmmulțit pâineleîn pustie. Cuvântul Litanie,

(1) Constitutiunele apostol. Lib. VIII. c. fi. (2) Crysostom. 
Omel. XXVIII despre necuprinsibilitatea natureî lui D-deu 
tom. I. p. 324. (3) loan V, 26. 
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în anticitate, însemna orî-ce fel de rugăciune, dupie 
cum se vede din discursul st. loan Chrisostomul pro
nunțat mai nainte a merge în exil (1).

Litania s’a introdus în Biserica maî ’nainte de st. 
Basiliu (329—379), precum se vede din o epistolă a 
sa către Biserica Neocaesarieî, unde Grigorie Thau- 
maturgul a fost Episcopii, și în care elice așa: A- 
cestea (ceremonii) ri au fost în timpul luî Grigorie cel 
Mare {ThaumaturguÎ), pre cum nici chiar Litaniele, ce 
sunt deja în practică, riau existat în timpul seu (2).

Alți autori afirmă că aceste Litanii, s ar fi întrodus 
întâia-oră în Biserică de Mamercus Episcopul din 
Vena Galieî către anul 450. Dar dupre cum se vede în 
Epistola st. Basiliu, în părțile orientale era introduse 
cu mult maî de timpuriii, adecă pe la finitul secuiu
lui a IlI-lea, și Mamercus s’ar putea privi ca întrodu- 
cătorul lor nu maî în părțile Occidentale pe la mij
locul secuiului al V-lea (3).RUGĂCIUNEA DUPECINARE 

(PAVECERNITIA Άπόδειπνον)

Despre rugăciunea Dupe-Cinare (Άπόδειπνον, Pave- 
cernița, completjriu) nu se află nici o amintire în 
cele trei secule primitive, și archiologii Bisericesc! (4) 
(Beii expres că nu era cunoscută celor antici (5); și

(1) loan. Chrysost. omelia tom. IV. pag. 965. (2) Basil. Epiet. 
către Biserica Neocaesar, p. 97. 6. (3) Antiquit. Bcclee. Bingh 
XIII C. I. § X. (4) Bingham și alții. (5) Idem cap. XI. pag' 
304. Completorium quod vocatur, ut dictum a ministerio 
vespertino seu lucerneli, veteris prorsus in cogmum fuit. 



că orele (cesurile) canonice, în numeral cărora intră și 
Pavecernița, s’aîi introdus treptat în Biserica , avend 
originea lor în regulele Monastirelor orientale-de pe la 
începutusec. alV-lea. Autorul rugăciuneiDupe-Cinare 
se pare, în general, a fi Cassian (ț 440) care a compus 
și orele. Iar în părțile Occidentale s’a introdus în Bi
serică de Benedict (480—543), care a ordonat mo- 
nachilor se! de a se aduna împreună, dupe vecer
nie în ciulele de post, și dupe cină. în cele-l’alte, spre 
a face o lectură din cărțile sânte seu din scrierile Pă
rinților ; dupe care se citea trei psalmi și în urmă se 
retrăgeau în cea mai mare tăcere (1).

Rugăciunea Dupe-Cinare (Pavecernița), însemnă fi
nitul vieței nostre; și de aceea s’a și pus să se citescă 
în timpul când o umbră întunecosă cuprinde totă na
tura, aretendu-ne prin întunericime, necesitatea ce a- 
vem de penetență mai 'nainte pene a nu ne cuprinde 
întunerecul nopțeî eterne, pentru care și tote cuvin
tele din ea, sunt pline de cea mai mare umilință. Ru
găciunea acesta, este de doue feliurî: Mare și Mică. A- 
cea mare se citesce în postul mare , și în ajunul Nas- 
cereî și a Botezului Domnului, compunendu-se din 12 
psalmi (69, 4, 6, 12, 24, 30, 90, 50, 101 rugăciunea 
împeratuluî Judeu Manassi, 69, 142),lamidi-locul că
rora este cantarea prophetului lesaia (Cu noi este 
D-cleu), însorită de mai multe tropare și o rugăciune 
a Marelui Basiliu. Psalmii din urmă se finesc prin 
Doxologia Mare, symbolul credinței, rugăciunea către 
Născătore de D-deii („Ne spurcată, neîntinată"), și

(1) Dict, Liturg. Migne voi. VIII. pag. 640 edit. Paris. 1844. 
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rugăciunea către Mântuitorul spre a ne dărui repaosă 
corpului și sufletului („Șine dă nouă stăpâne*').

Cea Mică se citesce peste tot annul și se compune 
din psalmii 50, 69 și 142, doxologia mare, și symbo- 
lul credinței, ce este compus în sinodele l-iu (325) și 
al II-lea (381) Ecumenice (1), precum și din doue ru
găciuni adresate una către Născetorea de D-deu, și 
alta către Mântuitorul, și cari pară a fi maî târdiî de 
cât cea-l’altă parte a rugăciune! DupS-Cinare, com
puse de doi monachi: cea către Născetorea de D-deu, 
de unu Paul, iar cea către Mântuitorul de Antiocli Pan- 
tectenul; și se finesce totă rugăciunea acesta prin o 
scurtă adresă către st. Treime compusă de st. lonicliie 
(2). Atuncea Preotul întorcendu-se către popul pro
nunța doiința Bisericei, adecă că toți să ajungă scopul 
de căpitenie al rugăciunelor, care este mântuirea, di- 
când : Christos adevăratul D-deul nostru, etc. Care 
prontiare se numesce : liberare seu opust (Απόλυσή).RUGĂCIUNEA MEDIU-NOPTII

ANTICA

ÎPOLONOSNIȚIA, Μεσονυκτίων) 
originea adunărilor nocturne,

SERVICIUL DIMINETEI LA ÎNCEPUT, SI DESVOLTAREA LUI 
PRIN SECUL A IV-LEA SI A V-LEA.

Chrestiniî aveau adunări nocturne din timpurile cele 
maî primitive , maî cu semă spre dioa Duminicei, pe

(t) Despre acestea doue synode , ve<Ji compendiu de Ist. Bi
sericii de Dr. N. Nitzulescu. (2; Dlct Hagiographic Migne voi· 
41. pag. 148 edit. Paris. 1850.
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care o serveu cu solemnitate (1), iar adunări maî micî 
aveau în tote dilele; dupe cum să demonstreză din re- 
lațiunea dată luî Trajan de Pliniu cel Tener (61 —115), 
pe eare însuși a primit’o din mărturisirea ore-căror 
apostați, șidin care s’a convins că culpa cea maî mare 
a crhestinilor este numai acestă, că ei au obiceiul de a 
se adună împreună in fie-care di, mai nainte de zori, 
și a cânta lui Christos-ymnuricalui D deu» (2). Din 
cartea numită Constituțiunele apostolice să dovedesce 
chiar și forma a celor hymnurî ce să cântai! în acele 
adunări, și cari începeai! ca* Psalmul de diminiță» (3) 
(ψαλμος ορθρηώς), ce dupe unii autori, să vede că era Psal
mul 62: D-deule! D-deul meu către tine mâneca» (4). 
Dupe citirea acestui psalm șeii a altor psalmodii din 
st. scriptură, sâ făcea rugăciuni pentru catechumeni, 
pentru cei posedați (îndrăciți), și pentru cei-ce erai! în 
penetenția, etc.; asupra cărora să învoca de Episcop 
benedicțiunea cerescă, prin care să și făcea finitul ru- 
găciunelor pentru ei, și să liberau (5). Atuncea să în
cepea rucăciunele credincioșilor (έυΧώ πιστών), ce în 
fie-care dimineță să severșiaii cu salomnitate (6), 
chiar și când nu să facea consecrațiunea st. Eucha- 
ristei, iar când să facea, să punea tot-d’a-una mai 
nainte de Eucharistie. Rugăciunele credincioșilor să 
numia și rugăciuni universale și să fineau prin fiice-

(t) Juat.n Martyr. Apoi. II p, 98 Ve,)î și Antiq. Eceles. Bingh. 
Lib. ΧΠΙ. c. IX. gl. (2i Pliniu Lib X. Epist 97. (3) Const- a- 
postol. Lib. VIII. c. XXXVI. (4) Chrystom- Comement. in psal· 
140. Cassion Lib. ΠΙ. c· 1Π ect (5) Antiq. eccles. Bingh. Lib. 
XIII, c· X g ΠΙ. idem g IV. (6) Ibidem. 



rea diaconului: « Mântuescei pe ei D-deule și 'î înviază 
în darul teu» (1) (și ’î păzesce cu darul teii), dupe care 
urma rugăciunea clise de Episcopul, numită «mulțu
mirea de dimineță» (2). (αχαριστία ορθρινή), și bine cu
vântarea luî, numită «chirothesia de dimineță*, înso
țită de o altă rugăciune disă tot de Episcopu (3), și 
atuncea să libera poporul prin cuvintele diaconului r 
„mergeți în pace“ (4).

Afară de aceste rugăciuni, maî era și rugăciunea de 
dimineță, numită: hymnul îngerilor seu doxologia 
mare; dar nu se arată de scriitori antici, decă acest 
hymn era destinat pentru serviciele Pubbce (5), șeii 
private, ci numai că era în usîi la credincioși. Auto- 
riul constituțiunelor apostolice arată chiar și forma 
luî (6), și st. Basilie Ίύ numesce o cântare așa de 
veche, în cât nu se pote spune cine a facut’o (7). Cu 
tote acestea să crede că acest hymn era în trebuin- 
țat maî mult în rugăciunele particolare, din causă 
că în acele rugăciuni să află amintit de maî mulțl st. 
Părinți, pre cum de Athanasiu (8) și alțl (9); și toc
mai prin secolul al VI-lea s’a introdus a se câuta so
lemnei în Biserică în dilele st. Pascî, în fie-care Du-

(1) Const- Apost. Lib. VIII c XXXVI. (2) Antib Bingh. XIII, 
c. X §. VII. (3) Vedî acestea rugăciuni in cart, const. aposto
lice voi. VIU. P 38 și 39 și în Bingh. Lib. XIII. e. X. § VII ș1 
VIII. (4) Chrysostom hotnel. în contra celor-ce ajunau la 
Paște § II (5) tom. V. (6) Antiq. Eccles. Bingh. Lib. XIII. c. 
X. §. IX. (6) Const. apostolice Lib. VII c. 47, (7) Basil. de spi
rit. Sancto ad antioch. cap. 29 pag 354 tom. II. (8) Athanasie 
de Virginitate tom. II. p. 122 a. 6. edit. 1693. (9) Chrysostom. 
homel. 69.
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minecă și la serbetorile cele mari la finitul rugăciune
lor de Dimineță (1).

Biserica scăpând de persecuții pe la începutul se
colului al IV-lea s’a silit d’a-șî înmulți rugăciunele 
sale nocturne și a le da o forma maî splendită; ast
fel în cât prin secolul al V-lea avea o desvoltare des
tul de însemnată Acâstă mulțime de rugăciuni s’a pro
dus parte de devoțiunea cea mare a asceților, ce în
floreau în acele secole în părțile orientale (2), și maî 
cu seină prin Egyptîî (3); iar parte de necesitatea ce 
simți Biserica de a întărîpefiîseî contra Arianilor, cari 
facea tote sforțierile pentru a trage pe credincioși în 
ratăcirele lor; și ca medi-locii pentru acestă, aii ales 
cântările bisericești, dupe cum nareză istoricul Sozo- 
men (4). Ast-fel Arianii, sub Theodosiii, care le luase 
Biserica din Constantinopol, umblau prin orașele de 
afară, și se adunau nopte în porticele Bisericelor și cân
tau, împărțițî încete, antiphone și psalmi pe carii ter
minau cu compuneri conforme cu doctrina lor. Din a- 
cestă causă Biserica a fost silită d’a le oppune lor alte 
cântări, prin care să se arată atât rătăcirea lor cât și 
splendorea Bisericei (5).

Ordinul în serviciul divin nocturnă, era dupe cum 
arată st. Basilie în Epistola 63, ast-fel: I-iîi să facea 
mărturisirea peccatelor (prin citirea psalmului 50. „Mi-

(1) Mabillon de curs. Gallicano p. 407. Vedi și Bingh. Cart, 
a XIII. c. IX. §. IX. (2) Cassian Lib, III. c. III. In Palaestinae 
vel Mesopotamine monasteriis ac totins orientis. (3) Bingh. 
Lib. XIII, c IX. §. VIII. (5) Sozomen Lib. VIII. c. VIII. Vedî 
și comp.de Ist. Bisericii de Dr. N. Nitzuluscu pag. 145 §. 82. 

comp.de
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luesce-me D-deule*). Al 2-leasă cântau psalmi informa 
antiphonică AI 3-lea să cântau psalmi în întregi nu
mai de unul singur. A 4-lea Rugăciuni amestecate cu 
psalmi. Al 5-lea să încheă tot serviciul divin prin psal
mul commun al mărturisire! seu al penitenței (1). 
Cât de mare era atracțiunea și splendorea a celor so
lemnități nocturne, să vede din un discurs a st. Ion 
Chrisostom, care dice : Intră în Biserică, decă voesci 
să vedî strălucirea cetăței. lătrătorul vede acolo pe să
raci stând neîntrerupta din mediul nopții pene in dioă. 
Vede acolo pe Omeni, unind dina cu noptea prin privi- 
gherile cele sănte (2).

In fine podoba Bisericeî prin secolul al V-lea a cres
cut forte mult prin cântările nou introduse în Bise
rică. Așa Petru Fulone Episcopul de Antiochia (un mo- 
nophysif) a introdus ânteia-oră, cantari către prea St. 
Fecioră, și cu tote că a fost, înteiu, condemnat în sy- 
nodele locale ținute la Roma , sub Papa Simpliciu 
la 478, și al doilea sub Papa Felice II-lea, și în urmă 
la Constantinopolu’ sub Acachie la 485, a căruia sen
tințe, se pare a fi afirmată și de synodul al V-lea 
Ecumenic, totuși cântările către prea-St. Feciora in
troduse de el au remas în ușii în Biserică. (3) Ser
viciul divin maî primi încă un adaos de splendore 
prin cântarea Troparelor, despre care Theodor Lec
tor (4) mărturisesce, că ar fi alcătuite, sub im-

(1.) Basil. Epist. 63 ad Neocaesar. tom. HI. p 96,— Vedî și 
Bingh. Lib. XIII. e. X. §. XIlI.(2)Chrystom. homel.IV.in Esaia 
tom- HI p. 865. (3) Nicifor Caliet- Lib. 15. Η. E. 28. (4) Theo
dor Lector Lib. II, pag. 554.
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peratoriul Leon (se pare a fi celMare), de doi betrâni 
din Constantinopol, Anthemiu și Timocleu , Cântările , 
lui Anthemiil au fost priimite de credincioși, iar ale lui 
Timocleii de Eutichiani(l). Troparele sunt nisce cân
tări scurte și aședate pe ore-care melodie.SERVICIUL DE DIMINETă IN DIUA SÂMBETEI SI ADUMINECEL

CELEBRAREA SÂMBETEI ȘI INFIINTIAREA EI, 
TIMPUL CÂND S’A SCHIMBAT SERBAT0REA SÂMBETEI IN 

DUMINECA; CELEBRAREA RUGACIUNEI MEDIU NOPȚII ATAT A 
SÂMBETEI CAT ȘI A DUMINECEI IN BISERICA.

Sâmbătă și-aii luat începutul șeii, ca lege divină mo
rală, mai uă dată cu lumea; ast-fel ni se spune în Ge- 
nesa ca D-deu ά bine-cuventat diua a 7, și a sfințit'o pre 
ea, căci intru acea di s'a odichnit de tote lucrurile cari 
le făcuse (2), pentru care dioa acea s’a și numit sâmbătă, 
adică di de odichnă (3; seu serbătore. Sâmbăta s’a ți
nut ca serbătore în tot timpul lege! vechi, conform po- 
runceî a 4. „Aduți aminte de diua sâmbetei ca să o sfin- 
țesci pre eau~(A). In fine sâmbăta s’a celebrat, întrucât 
privesce ca lege morale, și în secolele primitive ale 
Chrestianismuluî, dupre cum arată Athanasiu: „că 
Chrestinu din Alexandria se adunați în diua sâmbetei, nu 
ca cum ar fifost devotați judaismului, der ca să adorepe 
lesus, Domnul sâmbetei* (5). Si Cassian (6) adaoga că

(1) VedÎ I0u Miehael Heinecoiu Lib, III. pag. 258. edit. 
Leiptz 711. (2) Genesa II. 2—3. (3) Livitio, c. XXIII. (4) Exod 
XX. 8. (5) Ăthan. homel, de semente tom. II. p. 60. edit. Paris 
1698. (6) Cassian institut Lib. II. o. IV. 
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în Bisericele Egyptului serviciul sâmbetei și al Dum- 
necei era tot-de-una de o potrivă, dicănd: Se reciteați a 
tuncea lecțium din noul Testament : una adică din 
Evangelie, eră alta din Epistole șeii Faptele Apostoli
lor, pre când în cele-alte dile, se citeai! parte din ve
chiul Testament, parte din cel nou. Și maî arată că în 
unele Biserici, afara de adunările de sera și nocturne, 
nu era nici o solemnitate dina, fore numai în diua sâm
betei seu a Duminecei, în care, în ora a treia, se aduna 
poporul spre a celebra St. Eucliaristie (1). Cum că în 
diua sâmbetei din preună cu alte scripturi se cetea st. 
Evangelie, se demonstra și din Can. 16 al synod. 
Loadiciei Tot acest synod prescrie prin care 49 și 51 
a se face serviciul liturgei sâmbăta· ca și Dumineca, 
începutul celebrării Duminecei, ca sărbătore, în locul 
sâmbetei, pare a fi chiar de la Apostoli spre reamin
tirea înviere! Domnului (2). Era forte natural, ca 
diua Duminecei în care a înviat Christos din gropă, și 
în care a trimis pe St. Spirit preste Apostoli, că se 
sânțescă și să se deosebescă de cele-l-alte, printr’un 
serviciu divin distinct, pentru-că Mântuitorul prin ace
ste douefaceri de bine, a terminat misiunea sa (3). Și 
cum că perpetuu s’a serbat diua Duminicei, după 
Apostoli, în locul sâmbătei, avem mărturie fermă de la 
Ignatiu (4) ce a fost contimporan cu Apostolii, scriind

(l)Cass. Lib. III. e. II: Bingh part. V. pag. 286. vedî com
pendiu de ist. bis. de Dr. N. Nitzulescu pag. 2f. (2) loan XX 
36—27. (3) loan Heinecciîi Lib. III p. 153. f4) Ignatiu Epis- 
tol. ad Magnesian c 9 p. 50. Vedî Heinecciii pag. 154. pare 

III.
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către Magnisieni așa : „Acia cari aii trecut de la ve
chia făptură la noua speranță, numai ținu sâmbetele, ci 
trăesc în dina Domnului (diua Duminecei), ca in una 
în care vieța nostră a resărit prin triumphul și mortea 
sa“. Acesta este causa pentru care nu numai că se ce- 
lebreza Dumineca in locul sâmbetei antice, der și ofi
ciul Mediu-nopțiî atât de sâmbătă, pre cât și de Du
minecă, differă de cel comun pene, in dioa de astădî.

Sâmbăta în locul Cathismeî a 17 se citesce a 9, din 
causă căCathisma a 9-a (compusă din psal. 64, 65, 66, 
67,68 69) cuprinde multe amintiri raportate la toți plă
cuții lui D-deti, în andrea cărora sâmbăta este consa
crată. Ast-feliă psalmul 64 se fericesce pe tot cel ales 
și priimit de Domnul. Psal. 65 arată că: Tot pământul 
va veni să se închine și să cânte Domnului, ect. Dupe 
Cathismă se cântă nisce tiopare adresate cătrepreaSt. 
Treime despre care amintesce și st. Ion Chrisostom (1). 
Și așa se finesce partea l-a a rugăciunii Mediu-noptii 
de sâmbătă prin o rugăciune a St. Eustratiu (sec. IX 
să celebredă la 9 Ianuarie). Partea a II acestei rugă
ciuni este în tocmai ca a rugăciune! Mediii nopții din 
tote dilele. Rugăciunea Mediu-nopțiî despre Duminecă 
este totă compusă din cântări în onorea St. Treimi în 
formă de Canon, la care se adaogă și înaltele cântări 
ale lui Grigorie Synaitui: Cuvenisecu adevărata lăuda 
pre Treimea cea mai presus de fire. Care cântări în- 
chipuesc pre omeni mărind pre St. Treime, ca îngerii 
în ceruri, dupre cum dice Chrysostom: „ O minunatele 
tale daruri Christâse! armata îngerilor în cele de sus

(1) Chrysostom homel. 1 de verb. Esaiae p. 724 edit Franef. 
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cânta glorie, omenii pe pământ (în Biserici) în choruri 
dupe exemplul acelora, cântă pe aceașî glorie. Cele de 
sus resună de trisagiul Seraflmelor, pe păment mulțu
mea omenilor pe acela '1 înalta ; și (atuncea) în decom- 
mun adunarea celor ceresci cu acelor pămentesci sever- 
șesc serbătorea (1); și se finesce serviciul acesta prin 
Ecteniile cele obicinuite.RUGĂCIUNEA MEDIU-NOPTII·

(POLONO SONIȚ A Μεσονύκτιον).

Rugăciunea mediu-nopții se compune din doue părți: 
Partea l-ia represinta necesitatea penitenței (po
căinței) și viața omenilor din valurile și intunere- 
cul acestei lumi. Iară, partea a 2-a învierea morților. 
Oficiul rug. Me^iu-nopții se face în tindă (Narthica), 
înaintea ușilor Bisericei, aretând prin acesta, că ome
nii asceptă împărăția eternă și fericita di a înviere! 
când se vor repi în nori întru întempinarea Domnului, 
dupre cuvântul Apostolului, care repire în aer se pre- 
sintă prin deschiderea ușilor Bisericei, și intrarea 
înăuntru ei dupe finirea acestei rugăciuni (2).

Partea l-ia se începe cu psalmul mărturisirei (3), 
(Milueșce-me D deule,5d) și se continuă prin al 118-lea, 
prin care fericim pe cei-ce umblă Iară prichană în le
gea Domnului. Acest psalm (118) es‘e înpărțit în trei 
părți, după o veche practică în Biserică de a se împărți

(1) Chrysostom. omil. I. de verb. Esaie p. 724. edit. Franci. 
(2) Simeon Thessolon, Cap. 309. (3; Athanasie Epistol. ad. 
Marcelum· de interpr. psal. tom. I. p. 975. 

7
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psalmii cei lungi în doue seu trei părți (1). In partea 
l-ia a psalmului esprimăm grija nostră pentru peni
tență, dicend : „In mediul-nopțiî m'am sculat să me 
mărturisesc tie^ (v. 62). In al 2-lea rugăm pre creatoriul 
a ne da înțeleptiune, prin cuvintele : Măinele tale m'au 
făcut și m'au zidit, înțelepțesce-me, și me voi învăța po
runcile tale"· (V. 73). Iar în a 3-lea punem speranța 
mentuirei nostre în creatoriul, dicendu-Î: Al-teu 
sunt eu mentuesce-m^ (V. 94); și finim fie-care parte 
a psalmului prin Doxologia Mică: „ Slavă Tatălui (2) 
și alleluia, dupe vechiul ușă al Bisericei (5). Dar sciind 
că este imposibila se mântui cine-va foreo dreptă cre
dință (3), de aceea arâtăm clarii convicțiunea inimei 
nostre ce avem despre St. Treime, cetind symbolul cre
dinței Neceno-Constantinopolitan. și finim partea l-ia 
a Mediii-Nopții prin rugăeiunele ce închipuescpe cele 
10 Feciore, ce ascepta, dupe parabola Evangeliei (4) 
în mediul-nopțiî întâmpinarea Mirelui.

I artea a Il-a a rugăciune! mediu-nopții să începe prin 
psalmul 120 „Rădicatam ochîî mei la munți, de unde va 
veni ajutoriul meu*; la care se adaogă și 133 : „Iată 
acum bine-cuventați pre Domnul*·, care psalm arată și 
tempul-cel mai convenabil în care se cade a face rugă- 
ciune, picând: „In nopți ridicați mâinele vostre la cele 
sânte și bine-ciwentați pre Domnul {sticli . St. Ion· 
Chrysostom dice: „Acestea s'a pus spre a ne învăța, pe 
de o parte ca nu totă noptea să o petrecem în somn; și pe

(1) Cassian Lib. II. c. IX. (2) Cassian Lib. II cap. VIII. (3) 
Idem Cass. Lib II c. IX· (6) Vedi symbolul numit Athanasian. 
(4)Matheîi cap. XXV. —14.
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de alta, că atuncea rugăciunele sunt mal curate când si 
mintea este mdilimscită^ (1). Ambii acești psalmi ridica 
speranța nostră către Domnul, atându-ne că înviind 
prin el, etern vom fi cu el. De aceea atuncea st. Bise
rică se rogă pentru toți cel reposațî intru speranța 
înviere! și a viețel eterne; și se face finit acestei ru
găciuni pentru reposațî (2), prin luarea ertăciunel de 
la toți credincioșii, ce symboliseză trecerea nosteredin 
acestă lume; și arată că fore aseminea ertăciune nu 
este cu putință a obținea Iertare de la Părintele Ceresc, 
dupe cuvântul lui Christos (3).RUGĂCIUNEA MANECAREI

(UTRENIA, ΟΡΘΙΌΣ).

St. Biserică, în rugăciunea mânecărel, începe malân- 
teiu a se ruga către D-deu, pentru imperatori și pen
tru toți cel ce sunt indregătorie, spre a petrece în li- 
nisce, dupe cum prescrie Apostolul țl Timotheu II-lea 
1—-2), pentru care scop, se citesce psalmii 19 și 20, 
ce esprimă dorințele împăratului către D-deti {Audite- 
Domnid; și Domne întru puterea ta se va veseli impe
ratui) , și la, care se adaogă trisagiul și rugăciunea 
Domnescă. Preotul în timpul aceste! cetire cădesce 
forte lin totă Biserica; aretând, prin liniște, respectul 
ce datoresce fie-care autoritățel (4); iar prin tămâere, 
sacrificiul de rugăciuni ce se aduce Domnului pentru 
imperatui; și finesce acestă rugăciune prin troparele

(1) Chrysost eomment. în pasai. 133 (2) Simeon Thesal. cap. 
308- (3) Matheii cap. XVIII. 35. (4) Kt. III. I. 
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ce sunt pentru aseminea ocasie, și prin ectenia pentru 
imperatui, glorificând pre St. Treime. Tradițiunea de 
a face rugăciune pentru imperațî se derivă de la A- 
postolî, și s’a continuat tot-de-una în Biserică, chiar 
și când imperatorii erau păgâni și persecutatorî, dupe 
cum se vede din Epistola St. Deonysiă Alesandrenul 
(ț 265) (1), care se ruga]pentru persecutatorii impe
rațî Valerian și Gallien, din al cărora ordin a și fost 
esilat (2). Cu deosebire că sciitorii antici nu arată, 
dacă aceste rugăciuni (pentru imperatori) erau ane
xate la oficiul de dimineța seu de sera, fore numai 
că se făcea diua și noptea (3).

St. Biserică, dupe rugăciunea pentru imperatori, în
cepe adevăratul serviciu al mânecărei, care se compune 
din trei părți: Psalmi, Canone, și Laude. Formula ce 
o păzesce Biserica în arangiamentul acestor trei părți, 
precum și înțelesul mystic al lor, se pare a fi însem
nând timpurile Patriarchale, a legei vechi, și acelei 
none. Și anume : Cei 6 Psalmi din început, și rugă
ciunele din urma lor,· însemnă: dilele creațiunei și tim
purile patriarchali în care au fost propheții pentru 
Messia, și de aceia se și citesce la finitul acestei părți 
St. Evangelie.—Canânele: timpurile legei vechi, pentru 
care și începutul fie-cării cântări a odei seu al pesnei 
din Canhne, se basaze pe cântările propheților din 
legea veche, începend de la Moisi fondatoriul legisla-

(1) Vedî viața acestui sânt în dicționar. Hagiografic din col- 
lecțiunea Migne voi. 41. pag. 732. (2) Dyonisie Epis ol. ap. 
Eusebiu Lib. Vil. c· XI. (3) Ve^i Bingh. Lib. XVII. c. X. §. V. 
pag. 321.
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țiuneî, și continuâd în rând pene la cântarea celor 3 ti
neri din Babilon, și se finesce cu cântarea prea St. Fe- 
ciore, Măresce suflete al meii pre Domnul (1); care se 
prive sce și ca o legătură a legeî vechi cu acei noue. — 
Laudele : timpurile legeî noue în care toți omenii glo
rifica pe Domnul, dupe cum să dice prin prophetul: că 
atuncea, nimeni nu va maî înveța pre vecinul seîi, a 
cunosce pre Domnul, pentru că toți me vor sci de la 
micu pene la mare.

Partea l-ia se începe prin Doxologia îngerilor: „ Mă
rire întrn cei de sus lui D-deă“ , și repetirea de 2-orî 
a versului 16 din psalmul penitenței : Domne buzele 
mele vei deschide; și cetirea a 6 psalmi (2) (3, 37, 
62, 87, 102, 142), făcend doxologie la fie-care triadă 
de psalmi (3) în onorea St. Treimi, și finind cu alli- 
luia. Când se dice doxologia din midi-locul acestor 
psalmi, preotul ese din altariii, și stând înaintea uși
lor împerătescî, cetesce în secret 12 rugăciuni, dupe 
numerul celor 12 ore nocturne, mulțumind Domnului, 
că ne arătat lumina dileî (în cea maî de pre urmă), și 
se rogă să strălucescă și în inimele nostre sorele drep- 
tățeî, dupe care începe Ectenia Mare. In fine dupe Ec- 
tenie, se cântă versul 24 și 25 din psalmul 117 r,Dum- 
nedeu este Domnul șis'a arătat noue (4)“, făcend prin 
acesta, alusiune la descoperirea luî D-<|efl omenilor 
prin nascerea lui Christos; la care cântare se adaogă

(1) Lue. c. I 46. (2) Simeon Thesalonic cap. 309 pag. 202. 
(3) Cassian Lib HI c VIII, vedî și Bingh. Lib XIII. c. Χί XIV. 
pag. 336. (4) Cântând acestea doue versuri se cetescu printre 
ele stichurile 1, 11, 17, 21 și 22, acestui psalmii. 
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troparul (1) sântului dileî și se finesce cu al Născă- 
toreî de D-deu (2). Dupe cântarea troparelor îndată 
se începe cetirea psalmilor împărțită în 20 catliisme, 
care împărțire datează din secul al VI-lea atribuindu- 
se lui Benedictu (480—543), iar dupe alții st. Chri- 
sostom. Cântările ce se făcu printre catliisme, numite 
sedelne, sunt din secul al VUI-lea, dupe cum se pro- 
beză de Theodor Studitul (753—826), care amintesce 
de sedelne îh discursurile sale , ca de un ce noii 
introdus în Biserică (3). Atât psalmii împărțiri în 20 
catliisme (șederi) cât și sedelnile (șederi) ce se cântă 
printre ele, s’aQ numit ast-felu, pentru că în anticitate 
era obiceiul d’a ședea în timpul cetireî și cântărel lor. 
Dupe acea se începe canonele fiind di ordinară; iar fiind 
serbătore, se începe Polieleul, cântându-se alternativ 
psalmii 134 și 135, la care se adaogă în Duminecile din 
naintea rostului Mare și psalmul 136 „La rîul Babilo- 
nuliuL Tradițiunea de a cânta psalmi alternativ este 
veche dupe cum afirmă Basiliu cel Mare (4). Istoricul 
So.crat deduce originea acestei practice din timpurile 
lui Ignatiu căruia i s’ar arătat în visiune îngeri cân
tând antiphonicu seu alternativ hymnurî în onorea St. 
Treimi, și acesta ar fi și introdus’o în Biserica sa din 
Antiochia (5). Cântarea acesta se numesce Polyeleu 
(ΠολυΛεον forte milostiv), din causa că psalmul 135

(1) loan Miehael Heineceius Lib. III. pag·. 258. edit Leipzig 
1711. (2j Introduse de Petru Phulon. Nieephor Calist Lib. 15. 
Η. E. 28. (3) Theodor Studitul cuvânt din postul Nascereî. 
(4) Basil. Epist. 63. ad. Neocaesar. Tom, IIL p. 69. (5) Soerat. 
Lib. II. c. VIII. Vedîși Bingh. Lib. XIV. c. I. §. XI pag. 16.



103

(mărfurisiți-ve Domnului), finesce versele sale prin 
cuvintele: „că în vecii este mila lup, și însemnă trium- 
phul Bisericeî asupra păgânătăței, și la finitul aces
tei cântări triumphale, se adaogă și antiplionele și 
se cetesce St. Evangelia, ca principul prin care s'a 
făcut triumphul, și se face finit părții l-ia prin o 
rugăciune adresată către D-deu, de a ne protegea în 
calea fericire!, pentru rugăciunele tuturor plăcuți
lor sel, dupe cum se vede și în Apocalyps (1).

CANOANELE

Partea Il-a a serviciului divin de nuptea sunt cauo- 
nele. Dicerea Canon (regulă) însemnă : o cântare rugă- 
tore compusă dupe ore-cure regule mai mult seu mai 
puțin poetice, avend în totul cadențele modelului de 
cântare pusă la început, și care se numesce catmasie 
(Κατάβασή pogorîre, cadența). Acestea sunt împărțite în 
opt stări, numite cântări, ode șeii pesne (de la ώδη (2) 
cântare). Impărțireledinfie-căre cântare în ode se nu
mesc tropuri (de la τρόπος întorsătură, direcțiune) seu 
tropare (de la τρωκάρων întorcere) arătând, prin acesta 
numire că aii aceleași întorsături de melodie, ca și cea 
d’ânteiă stare, numită: hirmos (de la Αρρός legătură,

(1) Apocal. C. 8. 3 4 cap. 8. ^2) Numele odă (ωδη) însemnă tot- 
d’a-una un fel de poesie lyrica, c re specialminte este con
secrata entusiasmalui si sentimentelor celor mai vii. Ast-fel 
de poesie n’are rhythmurî, nici metre (masuri) propie , și Poe
tul, în aseminea cântare, pote înprumuta tote rhythmurile și 
metrurile ce i se pare aî da cel mai bun sentiment cel ani- 
medă. (Dict. de sciens, litt. et art. pag 1144 edit. 1870 Bouil.) 
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urmare). De acestea tropare sunt în fie-care odă câte 
treî seil patru, fiind tot-d’a-una cel din urmă în laudă 
Prea St. Născătoreî de D-deu. Fiecare odă din canone 
se basază, seă este întrețesută de espresiuni biblice· 
Cântarea l-ia are de basă cântarea lui Moisi ( „Să 
cântăm Domnului că cumărirea s'a preamărit* (l),când 
a trecut Marea Roșie.

Cântarea Il-a se compune din înfruntătorele ex- 
pressiuni ale sufletului celui întristat a lui Moisi pen
tru închinarea poporului Israel la idoli (2); de aceea să 
și pune acestă cântare numai în postulmare, că o mus
trare a corupțiunel nostre, Iar in cea altă parte a a- 
nuluî lipsesce cu totul.

Cântarea Ill-a are de basă rugăciunea Anei, mu
mei prophetului Samuel: „Intăritu-sAă inima mea întru 
Domnul* (3), însemnând sentimentele de rugăciune 
ale întregeî Biserici, care mal nainte era stearpă, însă 
prin făgăduință, născu fii sânțî din tote semințiele și 
nemurile (4).

Gantarea IV-a imiteză rugăciunea prophetului Aba
cum. „Auditam Domne, auriul teu, și m'am temut* f5), 
când a vedut mărirea lui D-rleu.

Cant. V-a împrumută expresiunele sale din pro- 
phetul Isaia „De nâpte mânecă spiritul meu către tine
D-deule* ^6), când a cântat triumphul Bisericeî și
fructele D-deesceî rescumperărî.

Cant. VLa se baseză pe rugăciunea ce a făcut Ierna în

(1) Ejirea c, 15. (2) A doua lege e. 32. (3) Imperati cap 2 
(4) Simou Th-ssal cap. 310. (5) Abacum c. IU. (6, Îsaia cap 
26. 9—31.
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pântecele Getului: „Strigatam din necasul meii către 
Domnul^ (1), rugându-se pentru mântuirea de valu
rile lumescî și spirituale.

Cant. V-Il-a este întrețesută din expresiunele ce
lor treî tineri din Babilon ,,D-deul părinților nostru, 
bine escî cuventat“ (2).

Cant. VUI-a să compune din expresiunele tot a 
rugăciuneî celor trei tineri, invitând totă natura de a 
cânta și a pre înălța pe Domnul întru toți vecii (3).

Cant IX-lea are de base rugăciunea preotului Za- 
chnria, Tatăl st. Ion Botezătoriuluî: „bine este curentat 
Dmnnnl D-deul lui lsrael“. (4), fiind dedicată tot-da- 
una prea St. Născătorei de D-defi, înaintea caria să 
cântă însuși cântarea pe St. Feciore: „Măresce, suflete 
al meu, pe Domnul* (5).

Canonele în general să împartă în 3 părți, în On6- 
rea st. Treimi (6). Partea l-a coprinde cântarea l-a 
și II l-a, și se fininesce prin ectenia mică; dupe care 
urmeză sedealna numită ast-felui, pentru că în antici
tate, la acestă stare, să adaoga cetiri din operile st. 
Părinți (7), șeii descrierile vieților lor seu discursuri 
morale, în timpul cărora poporul ascultând ședea. Să 
începe rugăciunea partei Π-a a canonelor, care 
coprinde cânterea IV-a, V-a și Vl-a, și să finesce 
cu ectenia mică. Partea a IlI-a se începea prin Con
docui si Icosul (cassă) serbărei, în care să arata tot eve-

(1) lona c. II. (2) Cântar.celor trei canoni 1. 1—22, (3) Idem 
cap I. de la Ver. 28. pene infine. (4) Luc. I. 68—79. (5) Luci. 
vers.^46—56.(6) Sim. Thes. cap. 310 pag. 204, (7) idem cap. 311. 
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nimentul acelei dile; partea ânteia a Icosului (1) este 
în prosă, iar cea din urmă care-i și mai mare, este în 
ganeral în 12 versuri iambice prin care să laudă eveni
mentul cjileî, și nevoințele sanților din aceași di, fin indu
se cu o scurtă rugăciune. Condacul (2) care să dice maî 
nainte de Icos, și este mai mic de cât el, coprinde decla
rarea sântului din aceași di prin o scurtă laudă, și 
să finesce tot-d’a-una cu cuvinte de rugăciune. Atun- 
cea să citesce Synaxariul (de la συναξάρι din συ^γε[ν 
a adună la un loc), arătătorul de causa serbătorei, seu. 
de sânțiî ce s’au finit în acea di, coprindend în scurt 
virtuțile lor, și lăudându-’î(3)pefie-care dinei. In fine 
să începe partea TV-a prin cetirea odei a VII a, și 
dupe a VIII-a se pune cântarea pre St. Născătorei de 
D-deu: „Măresce, suflete al meu pe Domnul"·, dupe care 
se și finescu canonele prin cântarea Catavasiei odei a

(l)Sim. Ihes 312. |2) Condac (κ<5''ταξ-χος) însemnă un obiect 
pusă în un vîrf de suliță spre arătare. (Dict. Gr. Fr. C Ale
xandre), iar Bisericesce să ia, arătarea sântului din dioa acea 
(3) Lauda se face în versuri iambice. Jambice să numise 
tote versurile unde iambul predomină, fiind compuse din o 
silabă scurtă și una lungă. La Archioloque, care trece si ca 
inventatorii! a iambului, versul iambic este maî tbt-d’a una 
pur. Sunt 5 specii principale de versuri iambice. 1 .-iambul 
pur (Trimetra) compus din trei metri seu 6 pieiore. 2-lea Tra
gic s0u liber (trimetru) din pieiore ne egale, fiind cel din urmă 
tot-d’a-una din doue silabe. 3-lea Dimetriii, fiind numai din 
doi metri. 4-lea Dimetru catalectic seu versuri anacreontice, 
5-lea Idtra-metru de 8 pieiore, fiind numai cel diu urmă un 
iamb. (Dict de sciens, et lit. de Bouillet pag. 835. edit. 1870). 
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IX-ași doxologia preotului către Prea-St. Treime „Cd 
pe tine te laudă tote put erile ceresci? (1) Amin.

Ast-fel canonele începute cu cântarea lui Moisi și 
finite cu a prea Sântei Nascătore de D-defi, se ba- 
seză pe totă întinderea legeî vechi dela Moisi pene la 
înviere, care este trecere către cea noue. Ele par a fi 
compuse în conformitatea cuvântului Apost. Petru, ce 
dice: «Avem un mai tare cuvânt proplietic, la care bine- 
faceLi, uitându-ve ca la lumină ce strălucesce în loc întu
necos, pene când va lumina dioași va resări luceaferul în 
inimelevostre"· (2). Acestălumină despre care amintesce 
Apost. Petru, este lumina lui Christos, provenită prin 
înviere, ce servesce de trecere de la Legea veche la 
cea Nouă, pentru care tot-d’a-una dupe canone să dice 
o cântare dedicată înviereî, numită „cântarea lumineV 
{sfetelna\ dupe care îndată să începu Laudele ce pre- 
sintă legea Noue.

Originea acestor rugăciuni compuse dupe forme 
poetice, numite canone, se pare a fi din secul alAMea, 
și de atuncea introdusă în Biserică; căci Roman pro- 
numit dulce Cântătorul, precum și Anatolie Patriar- 
chul de Constantinopol, ce a și presidatu Conciliul al 
IV-lea Ecumenic, ținut la 451(3), a vețiuit în secolul a] 
V-lea; care persone sunt îndestul de cunoscute în Bi
serică, că compuitori de cântări Bisericesc!. Iar că au
tori mai însemnați de acest-fel de cântări sunt: Andrei 
Cretenul (sec. VIIL. Cosma Episcopul de Maium (mid. 
sec. VIII f). Theodor Studitul (ț 826), frate șeii Joseph>

(1) Sim. Thesal. cap. 3’10. (2)11 Petru cap.T, 19. (3) Vedi 
Pidalion Prolegomena conciliului a IV-a pag. 120.



108

Episcopul de Thesalonic (sec. IX), alt Joseph supra
numit „scriitorui de cântări* și Theophan’Mitropolitul 
de Nicea (ț 845).

LAUDELE

A tria parte a serviciului mânecărî (cu care să și 
finesce acest serviciu), sunt Laudele; și să numesce 
ast-fel pentru că psalmii 148, 149 și 150 ce să cântă 
în acest parte aii de titulă Alleluia, espresiune ebraică 
ce însemnă Lăudată pe Domnul.—Acești Psalmi, cari 
începu cu lăudați, se numescii și lăudarl (alluiatici); cu 
care, dupe Cassian, (1) în părțile orientale eraobiceiu a 
se fini glorificația St. Treimi în serviciul divin de dimi- 
neță. Intre versurile psalmului 149 și 150 sepunănisce 
cân'ări pentru lauda sânților dilei seu a evenimentului 
Evangelicfl ce se serbeză atuncea. Usul de a căuta psalmi 
amestecați cu rugăciuni cântate, este antic, despre care 
amintesceșist. Basilie.Infine Preotul mulțumind Dom
nului (care ne a făcut fiiluminel^i al dilii eterne, 3) pen
tru aretarea luminei spirituale, precum și acelei phy
sice , dice: „ Mărire fie celut-ce ne al aretat lumină ; “ 
când chorul întonâză cântarea doxologică, ce dupe dec
lararea st. Basilie, este așa de antică în cât nici nu se 
scie cine afăcut’o (4), afară de partea ce sa cântat de în
gerii la Nascerea lui Christos, dupe cum nareză Evang. 
Luca (5). Acestăcântare, numită doxologiamare pare a 
fi compusă în cei d’întei secoli, și formula ei se află păs-

(1) Cassian Lib. Π. c. VHl. (2)Basil. Epist. 63 ad Neocaessarî 
toni. III. (3) Thessalonicen! c. V. s. 5. (4) Basil. de spir. s. ad. 
Ămphiloch. tom. II. cap. 29. (5) Lue. II. 14.
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trată în constituțiunele apostolice (1), fiind amintită și 
de mai mulțî Părinți; și anume: de Athanasiu în cartea 
despre virginitate (2), și de Crysostom (3) în omelia 
a 69-a, de unde se vede, că era în ușă de a se repeti 
în rugăciunele fie-căria dimineți (4). Insă prin Seco
lul al Vl-lea s’a introdus a se cânta solemnei în Bise
rică în filele st. Paști, în fie care Duminecă și la ser- 
bătorile cele mari, la finitul rugăciunelor de dimi
neață (5). Dupe aceea urmează cetirea orei înteia, 
cu care se face finitul acestui officiu.

ORA i.

Ora l-ia șeii ora de dimineață, este un mic serviciu 
compus din trei psalmi, spre a se distinge de servi
ciul de dimineață vechiu. — Acestă oră, dupre l as- 
sian (6), a fost instituită în Manastirea Bethleemului, 
fininduse cu densa, la răsăritul soreluî, privigherile an
telucane (mai nainte de zoii) cpiotidiene (de fie care cli); 
dupe care se repauza pene la ora a Ill-a, ce era pri
ma oră de rugăciuni din timpul dileî (7). De și în a- 
dever, în scriitorii mai ntic de cât Cassian se afla 
vorbindu-se special de orele canonice, precum la lero- 
nym, în constituțiunele apostolice , și la Basiliu cel 
Mare, etc , dar despre ora l-ia nici o amințire nu se

(1) Const. apost. Lib. VII cap. 47. (2· Athanasie de Vir- 
ginit. tom. I. V-^i și Bingh. Lib. XIII c. X. ?. IX pag. 3'15. 
(3) Chryst. homel. 63 în Math. p. 600. (4 Ibilem. (5) Mabil- 
lon. de curs i Gallicano p. 107. (6) Cassian. inetit. Lib. III. cap. 
IV. (7; Vedl Bingh. Lib. XIII u. IX. L X. pag. 311. 
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vede la ei (1). Scriitori vechi numerau. rugăciunele nu
mite ore, în modul următorii!: rugăciunea de dimineață 
(înțelegând sub acesta numire tot serviciul antelucan) 
a trea, a șasea și a noua. Dar Cassian dice că se ce
tea , în locul orei l-ia nisce psalmi, spre a îndeplini 
No. de 7 timpuri a dilei; care psalmi era : psalmul 
al 50-lea numit și a penitenței, ce dupe Cassian se 
cânta în occident la finitul officiului de dimineață (2); 
psal. 62 numit psalmul Diminețeî: „D-deule! D-deul 
meu, către tine mânec“, și psal. 89-a că este discrie- 
rea vieței umane (în psaltire este intitulat rugăciunea 
luiMoisi).—Cartea constituțiunelor apostolice, arată 
și scopul înființăreiacestor ore, când dice : „Facețăru- 
găcium : Dimineață, in Ora a treia, a șesea , a noua , 
sară si la căutatul cocoșilor. Dimineața mulțumind 
Domnul pentru că ne a luminat, redicând noptea și 
întroducend diua. In Ora a treia: pentru că in aceea, 
Domnul a primit de la Palat sentința condemnărU. In 
a noua·, pentru că tote, restignit fiind Domnul, sau, 
cutremurat, înspăimentânduse de temeritatea impioșilor 
Județ, și neputend a suferi se vade insulta adusă Dom
nului cu intunerec s'au acoperit. Sara: mulțumind că ne 
a dat noptea spre repaosid ostenelelor dilnice. La cântatul 
cocoșilor: pentru că acea oră anunță sosirea dilei, spre 
lucrarea lucrurilor luminei. Dar dacă din causa necre
dincioșilor este impossibil a merge la Biserică , în ore- 
care casse vei face adunare, o Episcope! iar de nu

(1) Bingh. Lib. XIII cap. IX. I. X pag. 311. (2) Cassian Lib. 
III c. VII.
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se pote a se aduna nici în case, nici în Biserică, fie-care 
la sine cânte, cetescă, rogese, seîc doi seu trei de odată· 
Căci unde sunt doi sau trei adunați în numele meu, 
acolo sunt în midi-locul lor“ (1).

in Orologiu rugăc. Orei l-ia se compune din trei 
psalmi, în onore sfintei Tl eimî (2), și însemnă timpul 
Nascereî lui Christos ce a fost mai nainte de zori. 
Psalmii din care se compune, sunt: a 5-!ea, 89-lea și 
100. Cel înteu face alusiune la închinarea păstorilor 
ce au mers în acel moment al nascereî și aii vedut 
pruncul culcat îu esle, picând în versul 10-lea : Di
mineața voi sta înaintea ta și me vei vedea. Al doile 
declara pre pruncul cel nou născut că este, mai 
nainte de veci, dicând : Mai nainte de ce s'a făcut 
munții, s'a zidit pământul și lumea din veac și pâne în 
veac tu esci (K 2). Al treilea arată lucrările Messieî 
pre păment, și declară că nu mai ceî ce umbla fore 
prichană ’î servesculuî. Dupe aceea se cetesce troparul 
Sântului, unit cu al Născătoreî de D-deii, ce o nu- 
mesce Ceru, pentru că a răsărit pe Sorele dreptăței; 
și se termină cu o rugăciune către Christos, care 
este lumina cea adevărată ce lumineză pe tot omul ce 
vine în lume (3), cu care se finesce pe deplin serviciul 
diminețeî (4).

(1) Const. apostol. Lib. VIII c. 34. (2) Simeon Thesalonic. 
324. (3) loan I, stich 910; (4j Bingh. orig. Eccl.Lib. XIII. c. 
XI.
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ORA A III-A.

Rug. Ora a treia, ce se privesce și ca început a tutu* 
iror rugăciunelor de dioa (1), se menționeză de toți scri- 
toriî antici (2); cu differență însă, că unii dicti,că ru- 
găciucea acesta se severșeșce în acest timp, pentru că 
mântuitorul nostru în acela a primit sentența condem- 
năreî dela Pilat (3); iar alții susțin că să severșeșce 
în acest timp din causă că St. Spirit s’a pogorit peste 
Apostoli (4) maî în acestă oră; pentru care și noi tre
bue se ’lti rugăm, de a ne conduce în căile dreptățeî 
și de ai dice: Inimă curată zidesce întru mine D-deule 
și duch drept înoesce întru cele din lăuntru ale mele. 
Acesta este cuvântul celebrăreî acestei ore atribuitii 
luî Cassian și lui Basiliu cel Mare. Ci psalmi însă 
se cetea în anticitate la ea, nu nareză nici un au- 
toriti; fora numai Cassian dice în general, că era trei 
psalmi destinați pentru acestă Oră,d’impreună cuore- 
care rugăciuni (5). In dilele de Dumineci când sefacea 
celebrarea st. Eucharistei, se începe în însuși acestă 
oră Proscomidia seu pregătirea materialului pentru 
St. Eucharistie, dupe care urma St. Liturgie.

Cartra numita: Orologiu ne arată că acestei ore 
sunt consacrați psalmii 16, 24 și 50. Cel dânteiti, prin 
Y. 12 « pucatam-aă ca un leu gata la vânat, arată cru- 
dimea Iudeilor, ce striga : „ restignescel restignescel

(1) Bingh Lib. ΧΠΙ. e. X.pag 311. ^iphidem g XI pag. 212. 
(3)Const. apost. Lib. VIII. c. 3t.(4)Baail.regal. major, quaes
tio. 37. (5) Cassian cap. IX. Lib. II. c. ΠΙ. Vedî și Bingh. 
pare, V. pag 13.
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pre eP (1). Al doilea prin cuvintele (V. 20) : cu ure- 
ciune ne dreptă miau urit, » arată ne-vinovăția luî 
Christos, declarată de însuși judecătoriul Pilat (2), Îar 
al treilea prin rugăciunea : ^Dămi mie bucurie mân- 
tuirei tale, și cu Spirit stăpânitoriu mg întăresce“, de
clară pe St. Spirit, ce s’a dat Apostolilor în ora a 
trea (3). De aseminea tote cele-l-alte rugăciuni ane
xate acestei ore se raportă, parte la judecata luî 
Christos de către Pilat, și parte la pogorirea St. Spirit; 
finindu-se acest officiu cu o rugăciune a St. Mardarie 
către st. Treime.

ORA VI.

Timpul oreî a 6-a, în legea veche, se vede a fi un 
timpă de rugăciune solemnă ca și a oreî a 9-a; dupre 
cum se demonstră din Fapt. Apostolilor (4), ce clicii : 
„că s'a suit Petru în cassa cea de sus să se rege în cea
sul al 6-lea,“ și care rugăciune, dupe sensul scriereî, 
se vede a fi nu una din cele perpetue a Apostolilor , 
ci cea cuvenită aceluia timpu (5), pentru care a și re- 
mas în usîi la succesorii lor (6). In acest timp, St. Ba
siliu spune, că se recita psal. 90 (7), rugându-se 
chestiniî, ca se fie liberați de navelire și de Dracul 
cel de amiada-di (δαιμονών μεσημβρινό ΰ); căci sensul dat 
de ceî 70 interpreți, precum și de alții versului 6 din

(1) loan. 19 15. (2) loan XVIII. 38. (3) Fapt. Apost. II 1-2, 
(4) Fap- ap. X st. 9. (5) Fapt. Apost. X. st. 9. (6) Mnlțî băr
bați aî antieitățeî pre cum Tertulian, Cyprian și altiî, amin
tesc de acestea ore. Bingh. Lib XHI. c. IX. g VIII. (7) Basil. 
regul. Major quaest. 37. — εν δε τη ϊζτη ώρα. . .. άμα χαΐ τοΰ 
ύαλμοΰ τοΰ έννεν»ίζοστοΰ λεγόμενόν. 

8
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ps. 90 „ Nu te vei teme de frică de nopte, de sigiata ce 
sboră dioa,f de lucrul ce umblă întru întunericu (dupe 
o traducere mai exactă , de pesta ce se respândesce în 
dață), este de năvălire. Cei-alți psalmi ce se mat citeau 
pe lângă al 90-lea nu se amintescii (1), dar este pro
babil că era de aceia, ce să raporta la restignirea lui 
Christos, și care psalmi de atuncea ar fi și remas în 
Usu; căci numai pentru acest finit s’a instituit a se 
face acest officift, în ora când mântuitoriul nostru s’a 
adus jertfă Părintelui.

Psalmii, care, după cum arată orologiul, preced 
pe psalmul 90 în cetirea orei aVI-lea, sunt: 53 și 54. 
Psalmul 53 prin cuvintele : și spre inamicii mei a pri
vit ochiul meii “ (V. 7), represintă pre Christos întinsîi 
pre cruce, și privind cu întristare spre popului cel in
grat ce’lu hulia. Al doilea: arată că Christos s’a ven- 
dut de un aprope al seu „care sa îndulcit cu el în 
mâncări* (V. 15). Și Ill-lea psal. (90-lea) prin cu
vintele (V. 13) : “ peste aspida și basilescu vei încă
leca , și vei călca preste leu și peste balaur, “ arată 
învingerea morței, și a diavolului Tatal minciuneî (2). 
Tote cele alte rugăciuni ce a companiază acestă oră, 
sunt raportate către faptul răstignire!, și se finesc prin 
o rugăciune a st. Basiliu: „ Dumnedeule și Domne al 
puterilor* Când se face celebrarea st. Eucharistiei, 
preoții, în timpul cetirei acestei rugăciunei a restig- 
nirii, cădesc (din devotamentul către Domnul) totă 
Biserica, care temâere atuncea represintă norul celîn-

(1) Bingh. Lib. ΧΠΙ c. IX. (2) loan VIII. 14. 
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tunecos cu care s’a înbrăcat tota natura neput^nd se 
vadă pre domnul slavei restignit.

Notă. Orele în general în Biserică însemnă timpul de lumină 
spirituală a vețuireî luî Christos pre pământ, dupre cum însuși 
diee : „Eu sunt lumina lumei“ (1). De aceea ele se compun din 
12 psalmi in semnând cele 12 ore de lumină a dilei; împăr
ți1 iu 4 părți, dupre antică înpărțire a dilei în 4 st ăji. nu
mite straja I-iiî, ΠΙ-a, Vl-a și IX-a dupre cum și orele se nu
mesc I, III, VI și a IX-a. Dar spaciurile de timpii din acesta 
dl de lumina a vețiuireî lui Christos pre păment, represin- 
tate prin rugăciuni numite ore, diffîră. Așa ora l-ia însemnă 
timpul vețuirei lui Christos de la Nascere pâne la patima cea 
de bună voe. adecă 33 >/2 de ani Ora a Hl-a cele 3 ore de 
dimineață pane la condemnare (2). A VI a iarăși trei ore dela 
condamnarea pâne la restignire (3) și a IX-a d la restignire 
pene la ora precisă a dârei sufletului, ce a fost exact la 9-ă 
ore (4). Dupe care încă a mai stat corpul pe cruce 3 ore pâne 
la îmmormentarea ce a fost sera târdifi (5 j.

LITURGIA

* Liturgie se numesce serviciul St. Eucharistei Și cu- 
ventul (Liturgie) devine de la vorbele grece λε(τον-?Ργον 
lucrare-publica, și prin contracțiune formeză terminul 
Liturgia (ksrroupvia). Alții deduc originea acestui cuvent 
de la λ·τη;-εΡγον (lucrare rogatorie) serviciu d;vin 
rugăciune, și εργον lucrare). Gramatical se probeză însă 
că nu pote proveni de cât de la λείτον-έργον (căci o și ε în 
limba grecă tot-de-una se contracteză în ou și ast- 
felu. devine cuventul Ιερουργία. 6).

(1) loan VIL 12. (2) Marc. XV. 25. (3) loan XIX 14. (4j 
Luc XXII! 45.(5)Marc. XV 42 (6) Dict. de Scimț.și art. pag. 
950. edit. 1870
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Liturgia cuprinde ceremoniile și rugăciunele nece- 
sarie pentru severșirea St. Eucharisteî, ce sunt con
sacrate prin autoritatea spirituală. Liturgia chrestină 
de și se redică la cele d’ânteî secule ale Bisericeî, 
însă formularea eî în scris ast-fel dupe cum este astă- 
φ în Biserică, s'a făcut prin secolul al 4-lea și al 5-lea. 
Și în cele dânteiii trei secole maî fie-care Biserică 
fondată de Apostoli, avea câte o formă de Liturgie, 
diferită de cele-alte, dâcă nu dupe sens, cel puțin 
după litt eră și ordine. Dar îndată dupe triumpharea 
Christianismuluî, mai multe synode s’aii încercat 
de a unifica serviciul divin, dintre care synodul din 
Laodicia separe a fi fost pre animat de acestă ideea(l). 
precum și synodul de la Carthagmea; însă la acest re
sultat s’a putut agiunge tocmai prin secolul al VUI-lea. 
Căci în adever decă vom compara starea Bisericeî din 
secolele primitive (Chreștine) cu cea dupe triumphul Bi
sericeî pene la al VUI-lea secol, vom vedea că unitatea 
Bisericeî și a serviciului eî a făcut mari progrese. Se 
crede, și cu dreptul, că la început însuși provedența ar 
fi iconomisit ca se fie varietate de servicii, pentru ca 
din varietate să se nască acea imposanta uniformi
tate de servicii! divin, lucru posibil numai pentru di
vinitate (2).

(1) Synod. Laod. Can. 16 17 18 19. Syn. Cartag. can. 114. (2) 
Apostolii fondatorii înteeî Biserici erau fără îndoială inspirați 
de același spirit ce suflă unde voesce și tot-da-una este unul 
și același- Dar cu tote acestea fie-care din acelea Biserici a pri
mit de la fondatoriul șeii câte o Liturgie particolare, care pe 
lănga tita varietatea unitatea sensului, să flaa în tot locul 
întocmai dupe cum să află și în narațiunele celor IV Evan-
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Biserica orientală orthodoxe, care este legănul chri- 
stianismuluî, posedă IV Liturgii. I-ifi a St. lacob; II-a 
a St. Basiliă cel Mare, III a St. Ion Ghrysostom și a 
IV a St. Grigorie Dialogul numită : „ Cea maî 'nainte 
sfințită11.

I. Cea maî ânteia Liturgie este aceia-ce portă nu
mele St: lacob, ânteiul Episcop al lerusalemuluî; și se 
vede din Faptele Apostolilor, că celebrarea eî s’a înce
put îndată dupe înălțarea Domnului la ceru (1), de și nu 
în forma dupe cum se află astă-dî (2). De aceea este 
forte interesant de a cunosce principiile acestei Liturgii, 
care pote este compunerea a mai multor Apostoli. In 
adever de și nu se pote proba într’un mod catigorie ■ 
că LiturgiapresentăaluiSt.Iacob, are aceași formă, ce 
a stabilit’o și observat’o Apostolii, fiind că s’a scris 
tocmai prin secol al V-lea, când s’ait scris și cele-alte 
Liturgii, dar fiind-că în general se crede că s’ar fi scris 
atuncea, ce este o epocă îndestul de îndepărtată, de 
aceea ușor se pote conchide, că ea conține, decă nu in 
detail, dar cel puțin în esenție, ritul (ceremonia) pre 
care l’a urmat în celebrarea St. Mysterii, acest ânteiu 

geliști, cărora unul și același spirit le dirigea pana, căc ț 
limba tot-da-una este multiplă, inse sensul este unul. Si în a- 
dever, lucru admirabil, că ce varietate să vede între părinții 
Bisericii Orientale și Occidentale acelor trei secule,și cu tote 
acestea unde este contre-dicțiune între dogmele credinței ? 
Nici de o parte ! Și nu numai că nu este, dar esistă și o mag
nifica armonie de o parte si de alta fiind piatra cea din capul 
unghiului edificiului Bisericei însuși Christos.

(1) Fapt, apost. II 4fi. (2) Lue. XX 19.
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Episcop de lerusalem (1). Afară de Liturgia St. lacob, 
maî este o Liturgie forte veche atribuită St. Cyril 
Patriarchul de lerusalem (315—386); care afară de 
ore-care diferență de mică importanță, pre cum este 
spălarea și altele, este însuși Liturgia St. lacob (2), și 
astădi se celebreză numai la dina sântului lacob.

II. Liturgia St. Basiliu cel Mare, Archi-Episcopul 
Caesariei Cepadociei, despre care însuși cjice, că scri- 
indu’o n’aîi adaos nimica nou, afară de cele orânduite 
delrineă (14—202)Clementeal Romii(67—100), Gri- 
gorie Thaumaturgul (240—270), și Dionysiu Alesan- 
drenul (f 95). Basiliu încredințeză de aseminea, că ni- 
mene din Sânții anteriori n’au. lăsat vre un model de 
Liturgie înscris (Can. 91) (3). Acestă Liturgie s’a scris 
înteia-oră în limba Grecă (desigur pentru monastirele 
de sub vegherea sa (4), din limba grecă s’a tradus în 
cea Syriacă, în care se și află mai multe Liturgii (5). 
Liturgia St. Basilie se severșeșce în clioa aniversară 
a Sântului, în Ajunurile Nascerei și a Botezului Dom
nului, precum și în dominecele postului Mare, joia și 
sâmbăta patimilor.

III. Liturgia St. Ion Crysostom, ce a fost în usîî la 
Constantinopol cu mult mai dinainte de Crysostom, 
și care, pene în secul al VI-lea a purtat numire de: „Li
turgia apostolică^ (6). Acestă Liturgie se face tot anul, 
afară de postul mare , dupe Canonul 49 al synodului

'”(l)Migne voi. VIII. edit. Paris 1844. pag. 769. (2) Idem 
pag. 773. (3) Canon, st. Basil. 91. (4) Migne voi. VIU pag. 
773. (5) Idem pag. 725. (6) Idtm pag. 725.
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Laodicieî (1). In care post se face numai sâmbetele 
și Lunea, Marțea, Mercurea și Vinerea din septemâna 
mare, când se va întâmpla Buna-Vestire în acestea 
dile (2).

IV. Liturgia St. Grigorie Dialogul (540—604, numit 
dialoga, de la scrierile sale informe de convorbiri), nu
mită „cea mdî'nainte sânțită^. Ea este atribuită aces
tui St. bărbat, nu pentru că el arii compus’o, căciîno- 
rient esista din timpurile succesorilor apostolilor, dupe 
respunsul 55 aiul Simeon Tliesalonicul (3). Și dupe sy
nodul Vl-lea Ecumenic care amintesce de acestă Litur- 
gie, să vede că: chrestinu antici se împărtășiaumercurile 
și Vinerîle cu pâine mai 'nainte sânțită (4)“; și că împăr- 
tășindu-se,cjicean0re-care  rugăciuni mai ’nainte,și dupe 
împărtășire, și care rugăciuni s’aii numit: „Liturgia cea 
mai nainte sanțita^ (προηγιασμένοι λειτουργία). Dar se nu
mesce a Iul Gregoriu Dialogul, seu pentru că el a pre- 
dat’o Românilor de a o severși în Qilele Marelui Post, 
șeii pentru că el a împodobit-o și a adus-o în oren- 
duelă dupe cum să vede astădî. Synodul al Vl-lea prin 
can. 52 în care a decis a se face : Liturgia cea mai 
nainte sânțită în tote (filele ajunară st. Paresemu, a- 
fară de sâmbătă, Duminecă, și dioa Bunei vestire, a sanc- 
ționat’o și a pus’o întrebuințare universală.

Pe lângă aceste IV Liturgiî, în anticitate, fie-care 
Patriarchat de Orient avea Liturgia sa (5): ast-felera 
Liturgia de Ierusalem a St lacob (și a lui St. Cyril); de

(1) Vedî Pidal. pag. 297. (2) Vedî typicul din Triod. (3) Vedî 
Cartea Simeon Thes. intrebar. 55. (4) Pidal. Ia sub semnai, 
canon. 52 a synod. VI. (5) Migne. voi. VIII. pag. 780.
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Antiochia, atribuită St. Petru; de Alexandria, atri
buită St. Marcu Evangelistul și scrisă de Cyril Ale- 
xandrenul. Dar dupe ce Biserica Constantinopoluluî 
a unificat serviciul divin a st. Eucharistiel, introduse 
Liturgia (1) sa în tote Bisericele , și ast-felu a dispă" 
rut din ușii maî tote acestea liturgiî locale.

ST· LITURGIE IX FORMA PRIMITIVA.

Punctul central și esențial al cultului chrestin este 
Cina cea Mysteriosă instituită prin însuși lisus Christos 
(2). Ea fu celebrată din cele mai primitive timpuri ale 
Christianismuluî (3) în forma următore : Inteiu să ci
tea scrieri din St. scriptură, dupe care Archiereul pre
dica, și în urmă se presentă darurile de către credincioși, 
compuse din pâine, vin și apă. Acestea Daruri se conse- 
crau de Archiereă prin rugăciuni și mulțumiri, șisăîm- 
părția între cel presențî, Iar celor absenți le să trimitea 
prin diaconi (4). Acestă solemnitate să compunea din 
patru părți distincte: Inteiu parte coprindea instruc
țiuni, la care putea asista nu numai catechumeni!, dar 
încă și păgânii, fore a fi concediațî prin anonciarea pu
blică, ce se făcea când eraă terminate (5). In a doua, fi
gura oblatiunele pâine! și a vinului ce presentă fie-care 
credincios spre a înlesni trebuințele cultului. Din aces
tea să alegea partea cea mal esențială spre consacrare,

(l)Migne voi. 8.p. 78. Vedî și can. 18 Laod. și 114 Carthag. (2) 
Math. XXVI 26. 28. (3) Fapt. Apost. II 42. (4) Justin Martyr

163) Apoi. §. 62. Et distributio communicitioque fit eorum, 
super quibus gratiae sunt actae cuique, presenti; absentibus 
vero per Diaconos mittitur. (5) Isidor Hispal. Origin. VI. 19. 
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restul se împărția între clerici și săraci. A trea parte 
coprindea Eucharistia, pe care preotul o seversescea 
în altar, prin rugăciune, transubstanțiind prin puterea 
St. Spirit pâinea și vinul în corpul și sângele Domnu- 
lui (Y), care să oferea luî D-deu că un adeverat sacri
ficii! al Așezementului noii (2). In fine a patra parte 
era comunicațiunea, saiî distribuirea speciilor con
secrate între credincioși. Când Chrresținii să înmul
țiră, acestă solemnitate, de și în totul conservând cea 
ce era în esențial de maî nainte, luă succesiv o formă 
maî întinsă (3). PARTILE ST. LITURG1I

ST. LITCRG1E SE ÎMPARTE IN III PARTI :
Ι-ϋ PROSTOMIDI, AII-LEA L1TVRGIA CATECHCMENI LOR

SI III-LEA LITURGIA CREDINCIOȘILOR.

PROSCOMIDIA Προυζομιοη

Proscomidia (de la n?b; înainte și χομίζειν aduce, 
adică proaducere, seu. daruri) este pregătirea materia- 
lurilor, ce au să se consacre prin rugăciuni, și să 
numesce ast-feluî, pentru că în anticitate să aducea 
de fie-care credincios prinose spre consacrarea sân
telor Mysterii; care prinose se numesc și prosphore 
(Προσφορά daruri), de unde vine și cuvântul prescure. 
Aducerea darurilor în anticitate să făcea dupe Li- 
turgia catechumenilor, în care timp astă-di să po- 
menesce credincioșii numai de Archierei, iar preoții

(ti Ignatiu ad Stnyrn. e. 7. Justin Apoi. I. 66. Irineu contr. 
haeres. IV. 18. 33. v. 2. Cyprian Epist. 54 ad. cornel. Ect. (2) 
Jnstin ad Triphon. c. 41. 118. (3) Vedî Droit. Ecclcsiastic de 
Walter pag. 366 ed. Paris 1840. 
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severșesc pomenirea, mai ’nainte de Liturgia catechu- 
menilor. Anticul usu era că toți ceî-ce venea Ia Bise
rică să oferă la altariă pâine și vin, și câte odată încă 
și alte lucruri (1). Din aceste daruri, să alegea ele
mentele pentru satele Mysterii, și să pregătea și os- 
pațiele numite Agape (2). Tot de aci vineusul că toți 
căți să comunică să aducă prescuri în Biserică spre 
consacrarea darurilor.

Aducerea darurilor să făcea în modul următor: ve
nea maî ânteiu bărbații de oferă Ia Altariii pâine și 
vin, dupe acea femeile și în urmă clerul oferind da
ruri numai din pâine (3;. Alegerea elementelor st. Mys
terii să facea din pâinea oferită de Cler, iar vinul 
din al poporului (4). Dar atuncea să facea distinc- 
țiune între darurile oferite, căci unele daruri să oferă 
la Altariu (5), iară altele se ti imitea la Casa E- 
piscopului, dupe can. a 4-lea apostolic (6). De asemi- 
nea se făcea distincțiune și între perosnele oferitore 
(7), căci nu sa primea darurile celor-ce treceau de 
apăsători ai săracilor dupe conon. 95 a Conciliului a 
IV-lea Carthagen (8), seu de eretici (9);pentru care con- 
stituțiunile (10) apostolice punea obligațiune Episcopu
lui de a cunosce pe tăte personele de la care trebue 
a primi daruri și de la care nu. Ardorea d’a presenta

(1) Mart. Justin Apolog. Π. p. 98. 99. (2) Vedî Pidalion sub- 
semnarea explicații can. 74 a synod. al Vi pag. 192. canon. 27 
a Laoiiieieî (3) Dict. Migne. Lit ir. voi.VIII. pag. 861. (4) Idem 
pag. 862. (5) Vedi can III Apostolic. (6} Can. apost IV. (71 
Veijî Bingh. Lib. XV. c. II § II. <81 Carth, eoncil. a IV. c. 95. 
(9 Gr. Mazian. cuvent de lauda lui Basiliii. II. Ve^î si Bingh. 
Lib 15. c. 2. §. 2. II (10) Const. apost. Lib. IV. c· VI. 
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daruri, în părțile occidentale a început a se reci, încă 
din sec. VI-lea, pentru care conciliul din Macon ținut 
la 525 (un orașă în Galia) a fost nevoit de a pune o- 
bligațiune, sub pedepsa de anathema, ca omenii mai- 
înteiu, și dupe aceea femeile se vie a offeri la altariii 
pâine și vin, ca daruri în fie care Domineca (1).

Cuventul Daruri are doue sensuri, unul însemnă 
offrandele aduse de popol la altariii, iar altul sacrifi
ciul oferit luî D (leu de preoți pentru totă omenirea 
(adecă: corpul ^.sângele Domnului). Pentru distincțiune, 
se numesc cele d’înteiii: Darurile poporului (oblatio 
populi); iar cele al doilea Darurile Sacerdoțieî (oblatio 
Sacerdotii), numite și sântele Daruri.

SERVICIUL PROSCOMIDIEI

Serviciul Proscomidiei, dupe liturgiarile Cele mai 
vechi, care ’și deducă origina chiar de la scriitorii Li- 
turgiilor, se pare a fi întocmai acela, ce se seversesce 
și astă4i, în modul următorii :

Preotul după ce s’a îmbrăcat în sânțitele vesminte 
în Diaconicu, merge la prothesă sau masa punerei 
înainte, ce este d’a stingă altariului, unde începe ce
remonia prin spălarea mâinelor, cetind psalmul 25 de 
la versul 6 pene în fine : „Spălavoi întru curățenie 
mâinele mele“, care ceremonie se face și în Biserica 
Occidentală (2), și este forte veche, aflandu- se și în li-

(1) Mygne voi. VII, pag 6s edit. Paris 1844. (2) Vedî 
Droit Ecclesiast. Walterpag. 366. edit. Paris 1*40 (3i Migne 
voi. VIII. p. 861, (4) Idem p. 773. (5) Vedî Pidal. can. Nich. 
Mărturisitorul pag. 476. de aseminea vedî și sub semnarea, 
can. 21 Laod· pag. 292. 
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turgia st. Cyril de Ierusalem, dar în a st. lacob nu e- 
xistă Dupe aceea Diaconul presintă pâinea ce trebue 
a se consacra, și preotul luând’o în mână împreună cu 
copia (un cuțit în forma de lance) le redică, cerând bine
cuvântare de sus, fore înse a le bine-cuvinta cu mâna, 
dupe canonul 12 a lui Nichephor Marturisitoriul (1), 
(Patriarch la 806—826); și făcând cu copia semnul st. 
Cruci de trei orî, asupra inscripțiuneî lesus Christos 
Nica, dice: la be-care însemnare de cruce : Intru pome
nirea Domnului D-deidui și mântuitorului nostru lesus- 
Christos-,și ast-fel tae de 4 părți prescurea amintind 
nisce prophetiî din Isaia (cap. 25, 7. 8): ca o ore spre 
înjunghere sa adus, etc. (1) ce se referă la restignirea 
luî Christos; în fine redică parte tăetă din midi-locul 
prescureî, care acum se numesce Agnețiă (Άγνος miel cu- 
rat)și ’lîîpune pediscu. (șeii tălerel) și începe pomenirea 
celor 9 ordine de sânți, și în urmă dice numele offerito- 
rilor de Daruri (la altarii). Despre acesta pomenire a- 
mintesce și Ieronym dicend: „Acum public se reciteză nu
mele offeritorilor de Daruri, și preșul picatelor se schimba 
în laude : ne mai anunțându-se lipsa acelia din Evange- 
lie, care lăssând doi bani în cutia de bine-facere a învins 
Darurile bogatilor'' (2). Tot aseminea dice și Cyprian 
(3) și alți părinți antici (4). De unde se vede, că acestă 
pomenire a credincioșilor înaintea sântelor Daruri 
este o tradiție forte veche. T otă ceremonia rugăciu- 
nei punerii înainte, se finesce prin psalmul 50, și tă-

(1) Vedi amenuntale în Liturgiar. (2) Heronym. in ferem. 
XI Lib Π. p. 354. (3) Cyprian Epistol. 60. al. 62 (4) Const. 
apost Lib ΠΙ c IV.
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mâerea st. altarii. Iar în Biserică în timpul acesta se 
cetesce Orele a 3-a și a 6-a ce sunt nisce rugăciuni 
privitore la restignirea luî Christos.

LITURGIA CATECHUMEN^OR IN FORMA SA RRIMITIVA.

Liturgia catechumenilor în anticitate avea rugă
ciuni speciale, pentru differite ordine de catechumeni 
și omeni, care nu puteau asista împreună cu cei cre
dincioși la rugăciuni (1). Ast-felii erau catechumeniî, 
cei îndrăciți, ceî-ce se pregăteau către Boteză, și cei- 
ce eraă în penitență, etc , la care rugăciuni putea, ca 
audienți, să asiste și Iudeii și necredincioșii.

Diaconul, dupe finirea cetirei sântelor scripturi, și 
a discul surilor ținute de Episcopi, seu presviterî spre 
instruirea poporului (dupe cum arată martyrul Justin 
(2) 1163),esclamă : „Bugați-ve, pentru Cathicumeni.'t 
Atuncea toți credincioșii se rugau cu atențiune pentru 
eî (Jicend : Domne miluesce. Diaconul continuă rugă
ciunea , care servia, atât ca invitare către catechu
meni spre a se ruga, cât și ca regula ce le arată cum, 
și pentru ce trebue ei să se roge; apoi finea acestă ru
găciune prin cuvintele : „ Cereți finit chrestinescă, aju- 
toriă, favore și ertareapeccatelor. Incredințați-vepe voi 
înși-ve, celui singur ne născut, prin Christosul lui (3)“. 
Dupe care le dicea a pleca capetele spre a primi Be- 
nedicțiunea, care se făcea de Episcop prin o rugă-

(t) Bingh. Lib. XIV c. II ? II. (2) Justin Martyr Apolog. II. 
(3) Origin. Eccles. Bingh Lib XIV. c. V. § III. Vedîși Const. 
apos· Liber. VIII c. VI.
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ciune, și finindu-se, Diaconul le dicea: „Cathecumerii 
mergeți în pace“, și el se duceau.

Sunt doue formule de aceste rugăciuni antice ; una 
ce se află în constituțiunele (1) apostolice, și era mai 
cu semă în usu în Biserica din Antiochia; iar alta în 
scrierile lui Chrysostom, și se întrebuința în Biserica 
Constantinopolitană.

Dupe liberarea Catechumenilor, Diaconul îndată di
cea către cel possedațl de Diavolul și chinuiți de spiri
tele cele necurate: Bugați-ve ceî chinuiți de spiritele ne 
curate, pe care ectenie o finea cu cuvintele: Mântue- 
scei și-l păzesce pe ei D-deule, cu puterea ta (2), și le or
dona d’a ’și pleca capetele și a primi benedicțiunea, 
ce să făcea prin o rugăciune adresată către Christos, 
a căria formula să află, atât în constituțiunele a- 
postolice (3), cât și în Chrysostom (4), înse ore-care 
diferențe. Aceea din constituțiunile apostolice să fi
nea prin cuvintele: Că ție să cuvine glorie, onore și 
închineciune, și prin tine Părintelui teu, și st. Spirit în 
secol Amin.

A trea rugăciune dupe modul celor-lante să făcea 
pentru cel-ce să pregăteu către luminare. Aceștia sunt 
aceia ce ’șîda numele în scris autoritățel eclesiastice, 
declarând că dorescu a primi Botezul în serbătorea 
cea mal de aprope, și prin acesta el era distinși de cei- 
lanțl catechumeni. Acestă rugăciune, să crede , că să

(1) Origin. Eccles. Bingh. Lib. XIV. c. V. g. Uf. (2) Vedî și 
Const apost. Lib VIU c. VI. (3) Idem c. VI. (4) Chrysostom 
Homel. UI. și a IV. Despre neeuprinsibilitatea natureî divine, 
tom. I.
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dicea numai la aseininea ocasie , și nu era obicinuită 
în serviciul divin; de și constituțiunele apostolice a- 
rată că ea făcea parte din serviciul divin quotidian de 
seră și de dimiaeță, însă Conciliul din Laodicea ce a 
regulat ore-cum prin a ΧΙΧ-lea Canon ordinea cultu
lui, nu amintesce despre rugăciunea canditaților la 
botezîi, de unde să pare că acestă nici uu ar fi existat. 
Cu tote acestea ansă se făcea maî nainte de serbă- 
torile marî acesta rugăciune, când catechumeniî să 
pregătâă către Botez, dupe cum să constă și din prac
tica ce a remas în usu în postul mare, (căci în noptea 
sîmbăteî mare să botezau catechumeniî (1) cari făcu
seră deja declarațiunea, și de la care timp să și nu- 
miau luminați φωπζόσενοιΕ

Cea de pe urmă rugăciune în acest serviciu era nr 
găciunea pentru ceî-ce făcea penitenția: și îndată Dia
conul dicea (2): Rugați-ve, ceî-ce sunteți în penetenția 
etc. făcendu finitul aceștia Ectenii prin cuvintele : 
iarași cu toți și cu stăruința să dicem pentru dânșii: 
Domne miluesce, mântuesce pe ei, D-deule, și 'î păzesce 
cu mila ta (3); Și le ordona de a pleca capetele spre 
a primi benedicțiunea, care să dicea și punerea mâi- 
nelor și rugăciune pentru penitenți. Ea să începea cu 
aceste cuvinte: „ D-deule, eterne si a tot puternice11, 
etc. (4) și ast-felul să libera și eî, cu formula obici
nuită disă de Diacon. „Mergeți în pace". Si cu acesta 
se finea Liturgia Catechmenilor.

(1) Pidal Can Laodic. 45 și ex. plicația luî. (2) orign.Eccl. 
Bingh Lib. c. V. X. (3 Constapost Lib VIII, c VI. (4) I- 
dem. c. XI. (5; Ve^î orig. Eccles.Bingh. Lib. XV. c V. §. VII.
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In ce loc al Bisericeî să făcea aceste rugăciuni nu 
să scie exact. Unii erudiți sunt de opiniune că să fă
cea la Altariu, dar nu să găsesce nicăirea date positive 
în favorea acestei hypothese; pe lângă acesta să scie 
că catechumeni erau divisați în ordine, și aveau lo
cul seu în Biserică distinat.

LITURGIA CATECHUMENILOR DUPE FORMA DIN LITURGIAR.

Liturgia Catechumenilor dupe Liturgiar să începe 
în modul următorii!: Preotul și Diaconul închinân- 
du-se înaintea st. Prestol, reciteză în secret o învo- 
cațiune către sântul Spirit, pe care o termină cu ver
sul 16 a Psal. 50 „Domne buzele mele vei deschiderii a- 
tuncea preotul serută st. Evangelie, ce stă înmedilocul 
Prestoluluî, iar Diaconul numai prestolul, pe care si a- 
retândul preotului dice: „ Vreme este a face Domnului, 
adecă a sacrifica Domnului. Și eșind din sanctuarii , 
cere public bine cuvântarea, și Preotul dicea: „Bine
cuvântata este împerăția“ ; dupe care Diaconul înalță 
rugăciunele de pace, adecă ecteniile, și le finesce cu 
o amințire de prea St. Feciorași o îndemnare de a în
credința totă viața nostră luî Christos D-deu, pe care 
îndemnare Preotul o sigileză cu cuvintele : „că ție se 
cuvine totă gloria, on0reau etc; cu care cuvinte să fineu 
tote rugăciunele antice (1). Aceste rugăciuni pene în 
sec. IX-lea purtau numele de Litanii (2) (de la Λιτανεία 
rugăciune), iară de atunci s’a schimbat numirea, în î- 
renice sau pacifice, și mai general Ecctenie (de la έχτένεα

(1) Const. apost. Lib. VIII. c-VI. (2) Dict. Liturg Migne voi. 
VIII pag 717. edit Paris 1844 
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stăruința, ardore, înfocare; adecă rugăciune cu înfo
care), ce afost o practică curat orientală (1). In urmă 
cântăm nemărginită milă a creatorului în psalmii nu
miți Typici (Psal. 102 și 145), pentru că încliipuescîi 
fructele venire! fiului luî D-ileu pe păment și finim cu 
Doxologia mică: Glorie Tatălui, etc; dupre cum să amin- 
tesce și de Cassian, că psalmul din urmă, ce să numesce 
și Antiphon, să termină prin Doxologia Glorie Ta
tălui (2), și la fine cântăm: Unule născut fiule, etc. 
care, dupe încredințarea lui Cedrin , s’a compus și in
trodus în Biserică de Imperatui Justinian. Printre 
ambii acești psalmi (ce să numesc și antiphone) să 
dice Ecctenia mică, compuse numai din doue stări; 
în timpul cărora, Preotul, în st. Altariii, cetesce în se
cret câte o rugăciune, numită a antiphonelor.

Dupe cântarea din vechiul Testament se cânta alta 
din noul Testament, adecă: Fericirele (3); în cari, ca în- 
tr’un tablou, să descrie totă voia lui D-deîî, ce trebue 
să o urmeze Catechumeni i. Printre versurile acestei 
cântări, ce represintă în Biserică timpul predicarei luî 
Christos, să cântă și tropare din canonul sântului dilei; 
demonstrând prin acesta, că ei numai prin strictă ob
servare a învețăturei luî Christos ah ajuns a fi glorifi
cați. Si fiind că aceste cântări însemnă predicarea lui 
Christos, de aceea să și scote din Altariii St. Evangelie 
și să portă înaintea publicului, care scotere să numesce 
eșire sau vochod. Venirea despre nord, starea în medi- 
locul Bisericeî, și plecarea pene Ia păment cu st. Evan

ti Migne. voi. 8. p. 717. (2) Cassian instit. Lib. Ii. c. VIII 
(3) Mathein c. V. st. 2—12.

9
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gelie, însemnă: Eșirea din întunerecul (Nord), necuno- 
scințel la adevărul ce J&vestlt tuturor omenilor*^); sta
rea în mecjitt-locul Biserieeî: starea în mediu-locul dis- 
cipililor, și salutarea Mântuitorului prin cuvintele 
„Pace-tuturor*^, de aceea și preotul bine-cuvinteză cu 
mâna; plecarea pene la pământ: pogorirea lui Christos 
la neamul omenesc (3); și plecarea la o parte și la alta 
a preotului: umilința luî Christos care s’a umilit pe 
sine pene la morte de cruce (4). Cântarea „ Venifi să 
ne închinăm* (din medi-locul Biserieeî) și intrarea în 
St. Altar în cântări, ca în triumph, însemnă: suirea 
la Ceruri cu mârire în hymnurî îngeresc! (5). înain
tea aceștia cântări și aducere! St. Evangeliî în altar, 
Diaconul stand in ușile împărătesei, și arătând St. 
Evangelie poporului, dice: „înțelepciune, drepți*! adecă: 
Acestă este înțelepciunea, să fim cu atențiune. Dupe 
care pune St. Carte pe altar, și îndată cântă troparul 
sântului ce să celebreză, că proba., că el numai prin 
Evangelie s’a glorificat. In urmă cere benedicțiunea, 
pe care o obține de la preot, prin o glorificația St. 
Treimi și se întoneză Trisagiul.

ISTORICUL IX SCURT AL HYMNULUI TRISAGION

Trisagion (de la de treî-orî și Α'γιος-sânt) este o 
cântare de laudă către St. Treime, și să numesce ast
fel, pentru că în ea să dice de treî-orî „sânte*, dupe 
imitațiunea Seraphimilor din visiunea prophetuluî I- 
saia (5). Forma primitivă acestui hyînnîi a fost: „Sânt

(1) Faptele Apost. c. XVII 30. (2) loan XX. 19—29. (3) Si- 
șieon Thesalonic. c. 333- (I) Epist. către Philiph c. H- 7—8.

Timotheă c. UI. 16. (6) Isaia c; VI, 3. Apocalyps c. IV. 8· 
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sânt, sânt, Domnul sabaoth (f\plin e cerul și pămentul 
de gloria ta: Bine-cuventat ești în veci Amin» (2). In 
acestă formă să află și în constituțiunile apostolice (3)ț 
și forte adesea și în Chrisostom (4). Mal târziii Bise
rica l’a modificat șil’a cântat sub altă forma, și anume: 
„Sânte D-deule, sânte tare, sânte fora de morte, milu- 
esce-ne pe noif care forma să atribuelu! Procul, Epis
copul de Coustantinopol, și lui Theodosiă cel tener 
(la an. 446), și pe care o aflăm pentru înteia-oră, la 
părinții Conciliului ecumenic din Chalcidon, ținut la 
anul 451 când s’a condamnat monophysitismul și re- 
presentantul seu Dioscor (episcop în Alexandria. 5). 
Despre acestă relateză și I. Damascen adaogend ca 
orthodoxi! întrebuințați acestă formulă, spre a esprima 
credința lor în St. Treime, dicend : sânteD-deule, 
pre Tatăl, sânte tare, despre Fiul, și sânte fore de morte, 
despre sântul Spirit; imitând prin acesta pe Marele A- 
postol, care dicea: Unul este D-deul nostru Tatăl, de la 
care sunt tote, și prin care și no! înșine; și unul este Dom
nul lisus Christos, prin care tote sunt și no! prin el

(1) Sabaoth șeii maî cn sdmă Tzebaoth, nume ebraic ce în
semnă armată. Jehova Sabaoth, Domnul armatelor c resei. 
Intelegânduse seu armia cerului, adecă îngerii; seu stelele ce 
sunt ca o armie arangiată în bătae, executând voia luî D-deu; 
sdii însemnâd poporul Domnului din anticul si noul Testament, 
ce este în adever armia Domnului, fiind el sheful și cornma- 
dantul eî Diet. Biblie, Migne voi. 4. edit Paris. 1846). (2) Ve,jî 
Bingh. Lib. XV. c. II. § ΠΙ. (3) Const. apost. Lib. VIU.c. XII. 
p. 402. (4) Chrysostom hotnil. 1- de verbes lesaiea tom. III. 
p. 721 edit Franef. (5) Coneil. Chalced. act. 1. tom. III.
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și unul Spiritul sânt (1), ce este întru tote și noi întru el. 
Hymnul st. Treimi s’a cântat sub forma acesta pene 
la Anastasiu, Imperatorul (430—518), dupe cum dic 
unii (2), îar dupe alții pene la Petru Fulone (3), 
Episcopul Bisericii Antiochieî, care îa adaogat la fi
nit : Cela-ce te ai resticjn.it pentru noi (o στ«υοό^ς 
δ?ήαας) prin care adaos să dete nascere eresiei The- 
opaschite, ai cărei adeptî, susțineau că însuși natura 
divină ar fi pătimit pe cruce Pentru a evita erorea, Ca
la ndiu, Episcopul (4) Antiochieî pe timpul imperato- 
ruluî Zenone, a făcut altă adăogire, ce este : „ChrisMse 
împărate*·, și se cânta hymnul ast-felu: „Sânte D-deule 
sânte tare, sânte fore de morte, Christâse imperate, ce
la-ce te ai restignit pentru noi, miluesce-ne pe noi“. A- 
ceste adăogiri ah făcut mari turburărî în Bisericele 
orientale Maî multe Biserici anse au înlăturat aceste 
adaose, dupe mărturia luî Photih, înlocuindu-le cu 
„Sântă Treime miluesce-ne pe noi* (5). Contra sforților 
lui Petru Fulone și aderenților seî, Trisagiul st. Pro
cul a remas fore adăogire atât în Bisericele orientale 
cat și occidentale (6). Inse Armenii monophysițî ținti 
acestă adăogire, pene în dioa de astăzi (7).

Acest hymn maî de la înființarea sa, s’a cântat maî

(1) Damascen de orth. Fide Liber ΠΙ. c. X. (2rEvang. Lib. 
III. c. 44. (3) Damas. Lib. III c. X. 4) Vedî Theodor Lector 
Lib. II. p. 566. (5) Phot Biblioth. cod. 228. i6) Bergier voi. 4. 
edit. 1838 pag. 481. și conc. VI. can. 81. (7) Biserica occiden
tala a făcut doue încercări, spre ai îndepărta de la aceasta, 
una sub Grigorie a VH-lea (1013—1085). Iar alta în adunarea 
de la Propaganda la 30 Ianuarie 1635, însă ambeleremase fără 
resultat. (Dict Migne voi. VIII. pag. 914. edit 1844.),

resticjn.it
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’nainte de cetirea Epistolilor (1) apostolice, ce în tim
purile antice făcea parte din Liturgia Catechumenilor. 
Dupe cântarea Trisagiuluî, Diaconul dice : Cu înțe
lepciune, și Preotul: „Pace tutroP, dupe care urmeză 
versurile ce să dicu maî ’naintea Tituleî cetireî Apos
tolului. In fine să începe cetirea din Epistolile apos
tolice, care tot-da-una aii precedat cetirea St. Evan- 
geliî Ordinul acestor cetiri s’au. aședat în Biserică pe 
principiul, că Is. Christos în tot locul pe unde avea 
să mergă, trimitea maî nainte câte doi din discipuliî 
seî spre a predica (2), pentru care s’a și pus ânteiă 
cetirea din srierile apostolice; dupe acesta Biserica ex
primă marea sa bucurie, prin cântarea „Alleluia“, că 
are să auclă, prin cetirea St. Evangeliî pe însuși vocea 
Domnului.

ALLELUIA (HALLELU-IA).

Alliluia șeii hallelu-ia (nume ebreic) însemnă: „lău- 
dați pre Domnul“. Espresiunea acesta, care a trecut 
din cultul Mosaic în Biserica chrestiană, a servit maî 
înteiă pentru a face finitul psalmilor ce aveau de titulă 
Alleluia, dupe cum se pote vede din Cassian (3).

Maî în urmă s’a luat în sens de mare Bucurie, în 
care sens a și remas în Biserica Occidentală; iar în 
Biserica Orientală, de a exprima sentimente de rugă
ciune, pentru care se și pune maî mult în postul mare. 
Din cea maî profundă anticitate (chrestină) s’a cântat 
alleluiaîntre Apostol și Erangelieți), și pe une locuri și 
dupe Evangelie; de aseminea și la înmormântarea celor

(1) Bingh. lib. XIV. c. 2. § 3. (2) Luc c. X. st. 2-9. (3) Cas
sian Lib. II. β V. (4) Origines. Eeclesiast. Bingh. Lib. XIV. o. 
II. § IV. tom VI· pag. 44.
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adormițî, dupe cum spune Ieronym (1). Fericitul Au
gustin dice (2) despre Alleluia : In tote dilele Domini- 
ΰΛ nerugam, stând înaintea altarului, care este semnul 
învierii, si cântăm Alleluia spre a demonstra că fiitârea 
nostră acțiune nu va fi alta, foră numai a lăuda pre 
Domnul, dupe cum e scris : Fericiți cari locuescu în 
casa ta, în vecii vecilor te vor lăuda. “ Cântarea Alleluia 
era forte respîndită între clirestiniî antici. Ieronym 
dice : că și însuși arătorul țiind cornele plugului cântă 
Alleluia (3), de aseminea și monachii se desceptaîi ηόρ- 
tea prin cântarea Alliluia (4), ce era și ca semnii de 
început de rugăciuni, invitându-se d’a merge la Bise
rică. Sidon Appolinaris (5), spune că și însuși veslasil 
se escitatt unii pre alții în ostenelele lor prin cântarea 
reciprocă a unui hymnîi compus din Alliluia. De aci 
se vede în destul că cântarea Alliluia în anticitate se 
Întrebuința atât în cântările serviciului divin , cât ș1 
în cele populare esprimând laudă lui D-deii.

Diaconul, dupe cântarea Alleluia, luând Cartea cea 
Sântă de pe St. Prestol și cerend benedicțiunea Preo
tului se sue pe ambon , mergend tot-d’a-una înaintea 
St. Evangelel o făclie ce semnifică pe loan Botezeto- 
riul (6). Ceremonia făcliei dupe Ieronym, era un usfi 
oriental (7), și ser via nu pentru a depărta vre-un înt une- 
rec, ci spre a esprima veselia spirituală, în care sens 
s’a disu și la Apostoli : „fie midilâcele nostre încinse,

(1) Jeronyra Epist· XXX. C. IV. (2> August, epist. CXIX. 
ad Januar C. XV. (3) Heror.ym Epist. XVIII, ad Mareellam. 
(4) id. Epist. XXII, epitaph. Paulae c. XVI. (5) Sidon Apollin. 
JLib. 2. Epist 3. (6) loan c. V. 35. (1) Ieronym contr Vigilant, 
c. III. p. 480 g. h edit. Paris 1693. 
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și făcliile aprinse". Atunci preotul întorcendu-se spre 
popol dice : înțelepciune, drepți, să ascultăm St. E- 
vangelie (adecă : Acesta este înțelepciunea, se fim cu 
mare attențiune la cele ce se vor ceti din ea), și a- 
daogă salutarea „Face tuturor'1, la care cliorul res- 
punde „și Duchului teu.". In anticitate tota cetirea 
din St Scriptură se începea cu aseminea salutare, 
pe care o făcea însuși cetitorul, pene în timpul sino
dului al III-lea Carthagen (1) (397 Aug. 28), când 
prin can. 4 s’a decis : „că cetitorii să nu mai salute 
popolul", lăsându-se acesta numai pe sema Sacerdo- 
ților și a Episcopilor (2). Dupe salutarea preotului, 
Diaconul dice : Titlul cetirei St. Evangelii, și cliorul 
respunde : „Mărire ție Domne", care respuns dateză 
din aevul-mediu (3), de și unii ’lu atribue lui Chry- 
sostom (4). Insă usul de a se scula în timpul cetirei 
St. Evangelii este în adever din timpul lui, după cum se 
probeză din Omilia I. din Matheu țo). Apoi Diaconul 
începea cetirea St. Evangelii prin cuvintele : „Acestea 
dice Domnul" , seu „Dis-a Domnul", seu „In vremea 
aceea"; despre care început amintesce și Chrysostom 
(6). Dupe finitul St. Evangelii, iarăși se dice „Mărire 
tie, Domne", care ușii este și în Biserica Occidentală (7).

Dupe cetirea St. Evangelii se începe îndată Ectenia

Π(1) Concil. Carth. III. can. IV. An. 397. August. 28. 12) Ve$î 
Bingh part. Vi. Lib. XIV c. III· ?· VI p. 76 (3) Hem ? X pag 
80. (4> Chrysos, homilie 52 de circo, tom. VI. p 412. edit. 
Francfort. (5) Chrysost. homil 1. în Math. pag. 13. edit. 

' Franci... (6) Chrisost· homel. XIX. în acta apostol, p. 185 
edit. Francf.... 17) Migne voi. VIU. pag. 775.



136

îndoită, numită rugăciunea cu sărguință, arătând prin 
acesta că rugăciunea este o consequență a cetireî cu. 
ventului lui D-deii; și se face huitul Liturgiei Catechu- 
menilor prin rugăciunea citată de Preot în secret, și 
ecteniile prin care se ordonă de a eși din Biserică 
„ Cei chiemați·, iară credincioșîim pace să se roge Dom
nului.

LITURGIA CREDINCIOȘILOR IN FORMA PRIMITIVA

Dupe ce se libera diversele ordine de Catechumeni, 
penitenți și cei posedați de spiritele rele, de îndată se 
începea Liturgia credincioșilor,seu oficiul Eucharistiei. 
La care nu putea asista nici unul din cei amentiți. Cre
dincioșii se comunecau toți la acest oficiu, afară de 
cei-ce eraii înore-care grad de penitență, și care se nir 
miau numai: „împreună stătători* (συνιαταμε'νοι) la rugă
ciune. Canon. 19 al synod. Laodiciei descrie în totul și 
forma acestei Liturgiî,pe care canon spre mai bună înțe
legere ’l reproducem în tocmai: „ Trebue mdiînteiu înde
osebi ^dupe discursurile Episcopilor, să se seversască ru
găciunea pentru catechumeni; și dupe ce vor eși ei să 
se facă rugăciune pentru aceia, cari fac penitenția; și 
dupe ce și aceștia vor veni spre a primi bine-cuvântarea 
și se vor duce, să se facă trei rugăciuni pentru credin
cioși ; Una, și chiar cea d'ântâiH în tăcere, înse a doa, și 
a trea să se sSverșiscă prin pronuntiare. DupS aceea să 
se dea pace (adecă sărutare), și după ce presbyterii vor da 
pace Episcopului, atuncea dc aseminea și laici să 'și dea 
pace; și în urmă sase s^oerșescă St. Oblațiune. Numai 
singur preoților le este permis intrarea și communeca- 
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rea în Altariu11. Acesta sunt principiile esențiale ale 
întregului serviciu divin a Liturgiel primitive. Unii 
bărbați opineză (1), ca acea d’ânteiu rugăciune în 
secret (^Ζή διά σιωπή;), ar fi o rugăciune făcută pen
tru catechumeni, Iar cele doue, ce să pronunța tare 
(ευΖάι διά προσφωνήσεων), ar fi pentru popoi, care și les- 
pundea la ele cu cuvintele : „Domne miluesce“. Acest6 
rugăciuni în Biserică să recita de diacon. Episcopul di- 
cea numai invocațiunea (επίζλησιν). Formule de aceste 
rugăciuni se află lama! mulțî autori antici, precum la 
Chrysostom, (2), Basiliu (3), Ambrosiu (4) etc.; de ase
menea și în constituțiunele apostolice (5); unde să elice 
espres, că de îndată ce să va libera catecbumenil, și cel- 
cefaceapenitențe, să serostescă rugăciunile pentru cre
dincioși (ευΖάι δια προσσωνήσεω; ύπ=ρ των πιστών) , incepend 
prin aceste cuviete: Nimenea din cei-ce esu, nu le este 
permis {adecă a sta aci). Că-ce suntem credincioși, să 
plecăm genuchele. Să rugăm pre D-deu prin Christosul 
lui. Toți cei presenți să invocăm pe D-deu prin Chris
tosul lui. Dupe acesta urmeză 26 de diverse ceriri în 
acest ordin (6) :

„Să ne rugăm pentru pacea și liniscea lumei, și a 
sfintelor biserici', ca D-deii să ne dăruiască {în general), 
perpetua și stabila sa pace; ca să ne conserve întăriți 
într'o credință fructiferă și virtute religi0să“ etc. Dom
ne miluesce.

(l)VedÎ Bingh. Lib. XV. e. I. § Ipart. VI. p-231 (2) Chrysot. 
homel. II. do obscuritate prophetiarum, tom. III. p. 822. edit. 
Francf. (3) Basil. Epist. 241. (4) Bingh. part. VI. p. 240. (5) 
Const. apostoiice cart, a VIII. c. IX. (6) Idem.
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Finind aceste cereri cu cuvintele : Mântuesce și ne 
păzesce pre noi D-deule cu mila ta“.

Dupe ce se liniau rugăciunele, Diaconul pronuncia r 
Să ne sculăm Să ne rugăm, cei presinți să ne recoman
dăm mutual pre noi-însine lui D-deu celui viu prin 
Christosul lui (1). Dupe care Episcopul rostea rugă
ciunea următore :

Domne .2) atol puternice', pre sublimei care intru 
cele înalte locuesci', sânte ! care întru sfinți te repausezi, 
imperate, cel fora origine! etc. Aceste rugăciuni se par 
a fi cele doue ce le amintssce synodul din Laodicia 
prin Can. 19 ; și fiind că cea dânteiu se finesce prin 
cuvintele : Să ne sculăm...! să ne încredințăm (reco- 
mendam) pre noi înșine lui D-deu, de aceea aceste ru
găciuni s’aii numit recomendatore (Πα?ϊθεσήα) despre 
care amintesce și Can. 114 al synod. Carthagen ast-fel * 
„A plăcut ca rugăciunele cele aprobate de synod, fie 
profețiile, fie recomendațiile (Πιέσει;).... de toți să 
se celebreze11 (3).

Aceste rugăciuni finindu-se, Diaconul dice: să luăm 
aminte (ίϊρόσ'Λωμεν) (4), iar Episcopul salută adunarea cu 
vorbele : Pacea lui D-deu să fie cu voi cu toți; și po
porul adaoge : și cu spiritul teu. Apoi Diaconul dice : 
Salutați-vS intre voi înșive cu sărutare sântă', și clericii 
serută pe Episcop, bărbații laici pe laici, femeile pe 
femei (4). Dupe acestea îndată Diaconul anunța : Ca- 
nimene din Catechumeni, ca nimene din audienți, ni·

(1} Vedt Bingh. pari. Vi- 316 (21 Const. apost. cart. VIII. IX, 
(3) Synodul Cathargian con. 114. (4) Const. apostol. Lib. VII. 
e. XI.
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me ne din necredincioși, nimene din eterodoxi să nu 
fie. Aceia cari fii făcut rugăciune mai nainte mergeți 
(προσιτέ). Mmm luați-ve copii. Nimene să nu fie mâh
nit. Nimene în hypocrisie. Să stăm drepți înaintea Dom
nului cu frică și cu cutremur spre aduce Darurile (1). 
In timpul acesta se aduceau Darurile la Altariii (a- 
dică elementele cele pregătitele aveau să se consacre), 
stând presbyterii de drepta și de a stânga Episcopu
lui ; de aseminea doi Diaconi de o parte și de alta a 
Altariulul, țiind stabele (aperători) de membrane sub
țiri, șeii făcute din pene de păun, șeii de alt-ceva mlă
dios, cu care agitaii forte lin de asupra Potirului spre 
a nu cădea în el insectele ce flucteză în aer. Atuncea pon
tificele fiind splendit îmbrăcat intra în Altariii, și ia- 
cend semnul cruce! pe frunte, dicea către poporu : „Da
rul lui D-deu celui atot puternic, și dragostea Domnului 
nostru Is. Christos, și împărtășirea St. Spirit să fie cu 
voi cu (2) și toți cu o voce diceu: și cu spiritul teu. 
La care Episcopul adaogea: să înălțăm mintea, și toți 
(țicea: către Domnul', Episcopul: Să mulțumim Domnului', 
și fie care elicea: Demn și just este (lucrul acesta); iar E- 
piscopul adaogea : In adever drept și just este, înainte 
de tote, a te lăuda pre tine adeveratul D-deu, cel ce esisți 
mai nainte de creaturi ect. Acestă rugăciune este forte 
lungă (3), și o finea prin cuvintele : Decimi de mii 
de ingineri, fora încetare și cu voci neîntrerupte strigă : 
ți tot poporul de odată dicea : Sânt, sânt, sânt Dom
nul sabaoth, pline cerul și pământul de gloria Ta, bine-

(1) Vedî Bingh Lib. XV. c. HI § 1. pag. 281. (2) Con»t. 
apost. Lib. Vii. c. XII. (3) Bingh. Lib XV. c. HI 2 1 pag 282. 
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cuvântat fie în secol. Amin. Episcopul dupe acestea 
dicea : Sânt în adevâr ești, și prea sânt, cel prea înalt 
și prea înălțat în veci, ect. In acestă rugăciune, care de 
aseminea e forte lungă, se roga Episcopul pentru tote 
clasele de credincioși, și o ținea cu cuvintele: că ție 
se cuvine glorie, respectu, mulțumire, onore și închinaciune 
tatălui ș i fiului și sântului spirit, acum și pururea, și 
în nefinite și eterne secuii a secolelor. Și tot poporul (a- 
tuncî) dicea: Amin.

Dupe acestea Episcopul dicea din nou : Pacea lui 
D-i^eu să fie cu voi cu toți, și tot poporul respundea : 
și cu spiritul teii. In urmă Diaconul dicea rugăciunea 
prin care se esprima umilința credincioșilor dupe sân- 
țirea sacrificiului divin (προσφώνησι; έπι των πιστών μετά την 
θάαν άναφοοά7', și care începea prin aceste cuvinte: iară și 
iară să rugămpre D-deii prin Christosul lui, pentru daru- 
erile, ces'a adus Domnului D-deu', dupe al cărei finit E- 
piscopul dicea: „D-deule\ celaceesti mare și al căruia 
nume este mare, Tu ești mare în consiliu, și puternic 
în lucrări, etc.“ la care respundea tot poporul: Amin. 
Dupe care Diaconul elicea :să luămamintel șiEpiscopu^ 
contimia:„Sfintelesfințiloru îarpoporul respundea: Unul· 
(1) sfânt, unul Domn, Is. Christos, întru gloria lui D-deu 
Tătăl, bine ești curentat în secoti. Amin. Glorie în cei de 
sus lui D-deă și pre pământ pace, întru omeni buna voire. 
Hosana fiul lui David; bine ești cuvântat cel-ce vă în 
numele Domnului, D-^eă este Domnul, și s'a aretat 
none : Hosana întru cei de sus.

Acesta este întregul oficiu antic, dupe cum se află

(1) Antiq Ecclesiast. Bingh, Lib, XV. c, Ill.g 1. 
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în constitnțiunele apostolice (1). Despre modificațiu- 
nile și amplificările ce a priimit pene să ajungă la for
ma de astă-di, se va vorbi a parte la locul cuvenit.

LITURGIA CREDINCIOȘILOR IN TIMPUL PRESENT

A trea parte a St. Liturgiî, care se și numesce: Li
turgia credincioșilor, se începe într’un mod măreția cu 
Ecteniile prin care se invită catechumeni de a eși din 
Biserică, iar credincioșii a se ruga în pace Domnului, 
pregătindu-se spre aducerea darurilor sfinte. In anti
citate se ordona de a eși din Biserică (la acestă parte 
a st. Liturgiî), nu numai catechumeniî, dar și cei ce 
făceau penitență, adică cei-ce nu era demni a se co
munica, dupre cum se vede din Chrysostom ce elice: 
Audi pre anunțătorul stând și dicend: Câți sunteți mpe
nitență eșiți (2). Finind aceste ectenii, începe ase cânta 
hymnul Cherubimic (Care pre cherubimi), seă în alți 
termini (3) întreitul Aleluia, dupre cum se cânta și în 
Liturgia st. lacob. Preotul, în timpul acesta, cetesce o 
rugăciune forte duiosă, în care-și mărturisesce nedem- 
nitateă sa înaintea celui ce este purtat pe tron de Che- 
rubimi ; iară Diaconul tămâe Altarul (Prestolul ) sanc- 
tuariul și Biserica; șiajungend la masa punereî înainte 
(Prothesis), preotul ’i dice: Ridicați mâinele vâstre la 
cele sânte șibine-cuventați pre Domnul, și ridicând preo. 
tul discul, dice în sine: „Camara Ta mântuitorule o vedu 
inpodabită* ect. In fine se face eșirea Darurilor, seu tran-

(I) Bingh. Lib.(2). Chrysostom. omilian.înEphes. pag. 888. 
edit. Francț. (3) Vedî Dict. Liturg. Migne voi. VIII. pag. 776. 
edit. Paris 1844
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sportarea lor , de la prothesis pe st. Massă , sub 
forma cea maî solemnă. Acestă presentare a Daruri- 
loru însemnă, dupre Simeon Thesalonic, adoua venire 
a fiului Omenesc pre nouru cerului cu putere și cu glo
rie multă (1). Iar după alți autori, însemnă intra
rea triumfală în Ierusalema luî Christos, venind spre 
patima cea de bună voe, adică de a se sacrifica pen
tru păcatele omenire! (înse dupe unii, însemnă înfăți
șarea corpului Domnului pre cruce, înaintea publi
cului, de pe care cruce, a și strigat : Sfurșitu-s'au, și 
în urmă ș’a dat (2) sufletul); pentru care și Daru
rile , în urma acestei presentărî se consacră pe St. 
Prestol. (Ymnul: Cari pre Cherubimi se pare a fi fost 
în usfl și prin secul al IV-lea 2). In timpul eșirei 
sfintelor Daruri în medi-locul Bisericei se pomenesce 
totă ierarchia credincioșilor rugându-se pentru fie
care, cu cuvintele tâlcharulm de pre Cruce (3) .· Să 
’î pomenescă Domnul D-deîi intru împărăția sa. Și 
fiind-că St. Daruri represintă atuncea poporului pre 
Christos înălțat pre cruce, de aceia și preoții portă 
în mâini Cruci, șefi alte obiecte ce se raportă la res- 
tignirea luî Christos; și ast-feliu finind de a pomeni, 
intră în sanctuar, prin ușile împărătesei, ce însemnă 
porțile ceresci, și depune St. Daruri pe Prestol, ce 
însemna : mormântul Domnului, <|icend preotul tro
parul luăreî de pre Cruce: loseph cel cu bun chypu, luând 
de pre lemn prea curat corpul tSă, și cu giulgiu curat 
înfășurândulși cu miresme în morment nou îngropândul 
Iau apus“. Cum trebue să fie credincioșii în timpul

(1) Math. c. 24. V. 30. (2) loan 19. V. 30.(3) Chrysosrom. 
homil. 1 in lesae. tom. III. (4) Lnea 24. V. 4.2. 
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acela, se pote vedea cu claritate din hymnul Clierubi- 
mic, al cărui coprins este acesta :

„Noi, care tainic închipuim pre Cherubimi; și adu
cem întreit sfințita cantare, făcătirei de viață Treimi, se 
lepădăm totă grija cea lumescă, ca se priimim acum 
pre împeratul tuturor-, care nevedut cu glorie este pur
tat de ostile îngerescj. Alleluia“.

St. Cyril de Ierusalem (1), amintesce despre cere
monia spălăreî mâinelor preoților, ce se făcea în acest 
timpu; și demonstreză, că acesta era un symbol al cu
rățeniei peccatelor, iar nu o necesitate; pentru care se 
și cetea psalmul 25 de la V. 6 „Spăla-voi întru cură
țenie mâinele meleu. Augustin (2) amintesce de asemi- 
nea de acest ușii, aretând că exista prin tete Biseri cele, 
și că datoria Diaconilor era de a turna preoților de 
spălat; afară de Biserica. Romană, în care hypodia- 
conii erau însărcinați cu acesta. Ceremoniă spălăreî 
mâinelor în timpul cântare! Cherubiculuî, se face as- 
tădî numai la Archiereî, iar preoții se spală, în altariu, 
mai nainte de a se communeca cu St. Mysterii.

Dnpe intrarea cu St. Daruri, în altariu, se dic Ec- 
teniele : Să plinim rugăciunele nostre Domnului ; 
în care timpu în Altariu se cetesce în secret ru
găciunea punere! St. Daruri pre Prestol, numită 
a „Proscomidiei". Apoi Preotul dice: „Pace tututor“, și 
Diaconul invită atuncea adunarea credincioșioloră 
de a mărturisi mutual fraterna lor dragoste, și cre
dința lor către D-deii, prin cuvintele: „Să iubim u-

(1) Cyril. Catech. mystag. V. (2) August, qaaest. vet. novi 
testam quest.
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nn pe alți, că într'un, gând să mărturisim. La care 
chorul invocă Trimitatea: Pre Tatăl, pre Fiul și pre 
sântul Spirit; Treimea cea de o ființă și ne despărțită ; 
îar Preotul dice în secret Vers. 1. a ps. 17-a: Jubite-voi 
Domne virtutea mea“. In timpul acesta, clericii să să
rută între sine în altariu, îar când liturgisesce Epis
cop, sărută pe Episcopul. Inanticitate în locul acestor 
cuvinte, Diaconul pronunța solemnii cuvintele Apost. 
Paul (1): „Sdlutați-ve unul pe altul cu sărutare sântă“, 
și atuncea Clericeî, sărutau pe Episcop, laicii pe laici 
și femeile pe femei (2), dupe cum se vede și în Can. 19 
al Synod. din Laodicea. Acestă sărutare s’a aședat in 
Biserică pe basa cuvintelor Mântuitorului (3): „ Când 
aduci darul teii la Altariu, decă 'ți aduci aminte, că 
fratele teii are ce va asupra ta, lasă acolo darul, si 
mergi mai ânteiă de te împeca cu dânsul “ ; și fiind-că să 
află în tote Liturgiile antice (4), resultă, că a existat 
acest usu chiar de la început; și s’a practicat pene la 
finitul secuiului al V-lea. când ceremonia sărutărei a 
început a nu se mai face in filele de post, după cum 
jncredințeză mai mulți scriitori (5); și ast-fela remas a 
săseverși numai în Altariu, și încă și acolo, numai între 
personele ce servesc. In Oecident acesta ceremonie (6) 
prin secul, al 13-lea a început a se severși prin săru
tarea Discului pe eare să pune st. Agnețîi, numindul: 
„instrumentul PăciP.

(1) 1 Corinth. o. 16. 20. (2) Ve^i Bingh. lib. 15, c. 3. §. 3 
(3) Math. c. 5. V- 24. (4. Dict. Bergier tom. 3. p. 441, edit. 
1838. (5) Procop, histor. arcan, c. 9.
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DESPRE SYMBOLUL CREDINȚEI.

(SEMNUL credinței)

Dupe ce choiul finesce d’a cânta invocarea St. Tre
imi , Diaconul φοβ: „ Ușile, ușile cu înțepciune sS luăm 
aminte!'1 * 3 și să citesce cu voce lină (1) Symbolul cre
dinței (2), în timpul caria preotul în altariii închi- 
puesce lina suflarea a St. Spirit, asupra St. Daruri, 
prin clătinarea Aerului (acopermentuluî celui mare).

In seculele primitive ale Christianismulul eraiî mal 
multe symbole, din care 6 erau atribuite unor persone 
cunoscute,și anume (3): 1-ă Iul Irineă (4), 2-lea Iul Ori- 
gen(5), 3-lea luî-Tertulian (6), 4-lea lui Cyprian, tras din 
doue Epistole ale sale; a 5-lea Iul Grig. Thaumaturgul 
care să află în scrierile acestui St. Părinte, și a 6-lea, 
Mai tyrulul Lucian preotul Antiochie!,raportat de Atha- 
nasie. Iar 6 eraiî cunoscute sub numirele Bisericelor: Ι-ύ 
alBisericiî deIerusalem explicat prin St. Cyril (7); 2-a al 
Bisericeî din Cesaria Palestinei, care fu recitat de Euse- 
biu la Conc. din Nicea, dupe cum referă Socrate (8); 
3-lea al Bisericeî din Alexandria, despre care spune tot 
Istoricul Socrate (9); 4-lea al Bisericeî din Antiochia 
expus de Cassian '10). 5-lea al Bisericeî din Romanu- 

(1) Spre a nu putea fi audit de ore-care necredincioși ce ar
fi remas în Biserică. (2) Ambros. Lib. 3. de Veland. virg. Sym. 
bolul este semnul și sacramentul inimeî și a miliției ndstre-
(3) Dict. Bergier tom. IV p. 312 edit. Paris 1838. Vedî Bingh- 
Lib X. c V. (4) Ireneu adv. L. 1. e. 2. (5) Origen în Prefac. Tra
tatului șeii despre Principii. (6 > Terț, de velandis virgin, c. 1.(7) 
Cyril. Cateeh. 6. (8) Socrat. Istor. Eccles. L. 1. c. 8. (9) Idem 
Lib. 1. c. 26. (10) Cassian de incarnat. L. VI.

10
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mit și Symbolul Apostolic, 6-lea Bisericei din Aquilia, 
pe care l’a explicat Rufin (1); și în fine unul se află în 
Constituțiunele apostolice, citat ca o profesiune de cre
dință a unui Catechumen (2). In totul sunt 13 Sym- 
bole, cari tradițional tote ’șî aii originea lor in învețătura 
apostolică (3). Diferența în cuvinte ce să vede în a- 
ceste Symbole provine d’acolo, că Părinții Bisericei, 
când vedeau că vre un Articol era attacat prin eretici, 
adoogeau câte un cuvent în Symbol spre a-i face în
țelesul maî clar, și a distinge veritatea din erore (4).

Synodul din Nicea la an. 325 formulă un Symbol, 
spre a determina credința Bisericei, în privința divi- 
nitățeî luî Christos negată de Ariu. Pentru acestă era 
de necesse de a explica sensul Art. 2-lea al Syniboluhq 
antic: „Credem.... în lisus-Christos unicul Fiu a lui 
D-deu, .și Domnul nostru" etc. și a se sciîn ce constă aces
ta filiațiune, era o filiațiune reală, seu o filiațiune adop
tivă, dupe cum voia Ariîi ? Părinții exprimară clar cre
dința lor în acestă privire, prin aceste cuvinte: Credem 
în unul Domn lis-Christos, Fiu unic al luî D-deii, năs
cut din Tatăl, adecă din substanța Tatălui, D-deu din 
D-deu, lumină din lumină, D-deu adeverat din D cleii 
adeverat, născut nu făcut, de o ființă cu Tatăl, prin 
care tote s'aă făcut în ceriu și pe păment". Expresiu- 
nele de care s’a servit Synodul, sunt trase din Sym- 
bolele antice, numai singurul cuvent de o ființe cu

(1) Expox, în Syrab. apost. n. 41. (2) Const. apostolic. Lib. 
VIL c. 41· (3) Macaire Teologia Dogm. otrh. tom. 1 pag. 12. 
edit Paris 1860. (1J Dict. Migne. voi. XXXV. pag. 591 edit. 
Paris 1851.
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Tatăl, a fost adăogat de conciliul din Nicea (1). Pă
rinții Synoduluî Nicea aleseră atuncea pe Osiîî (2) 
Episcopul de Cordova, și pe Hermoghen, ce a fost în 
urmă Episcop de Cesaria Cadapociei, pentru a formula 
Symbolul credinței și a ’l ceti în Synod. Care Symbol se 
coprindea în aceste cuvinte: „Credem întrunul D-deu, 
Tatăl a tot țiitorul, facelor Iul tuturor celor vedute și 
nevădute; si într'unul Domnul lis. Christos, Fiu unic 
al lui D-deu, născut din Tatăl, adecă din substanța 
(ființia) Tatălui; D-deu din D-deu, lumină din lumi
nă, D-deu adeverat din D-deu adevărat; născut nu 
făcut, de o ființă cu Tatăl; prin care tote s'au făcut 
în ceriu și pre păment. Care pentru noi omenii, și pen
tru a nostră mântuire, s'a pogorit din ceriurl s'a in
carnat (s'a întrupat) și s'a făcut om ; a suferit, a înviat 
a treia di, s'a suit la ceriurl, și va veni să judece vu și 
mortii. Credem de aseminea în Sf. Spirit (Decisiunea 
Synoduluî). Cât despre aceia cari dic despre Fiul, că 
a fost un timp când nu era, și nu a fost mai nainte de 
a fi. născut, că s’ar fi creat din nimica; seu cari învață 
că Fiul lui D-deă este de un alt hypostas, seu de o altă 
substanță, seu. schimbăcios șefi alterabilul, St. Biserică 
universală și apostolică le dice Anathema (3). Toți 
Episcopii adunați subscriseră cu mare bucurie acest 
Symbol afară de 17, dintre cari în curend mai subs
crise 12, și mai pre urmă încă 3, și ast-feliu au remas 
numai singuri 2 ne subscriși (4).

(1) Bergier tom. 4. pag. 596. (21 Dict. concil. Migne tom XIV. 
pag. 70. ejlit Paris 1747. (3) Vedî Pidalion ProlegemenaSy
nod. 1. pag. 73. (4; Dietion. Synod. tom. II. pag. 71. edit. Pa
ris. 1846.
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Dupe synodul de la Nicea, Apollinarie (Episcopul 
Laodicieî) (l)atacă dinnoii mysteriul personei luî Chris- 
tos,4icend că: Mântuitorul născendu-se din Prea St. Fe- 
ciora, n'ar fi luat suflet omenesc, și că divinitatea ar fi ținut 
în el locul sufletului (2); pentru aceia a fost de necese ase 
maî desvolta Articolul incarnațiuneî. De aseminea și Ma- 
cedoniu (Episcopul de Constantinopol) tot în același 
timp negând divinitatea St. Spirit, a fost iarăși de necese 
ase precisa sensul credinței Bisericii universale în pri
vința St. Spirit. Pentru care părinții synoduluial II-lea 
(ținut în Constantinopol la 381) fondându-se pe sensul 
symbolelor antice, aii determinat înțelesul mysteriului 
personei lui Christos, și mysterul personei St. Spirit, 
complectând symbolul credinței, și condamnând pe 
Apollinarie, care fusese și mai nainte condamnat de sy
nodul local din Alesandria la 362, precum și pe Mace- 
doniă ce înveța, că St. Spirit este zidire a Fiului (3).

St. Epiphanie relateză, că dupe conciliul de la Nicea 
respândindu-se noue erori, era de necese (pentru a 
preserva de ele pe credincioși) de a se recita Catechu- 
menilor un symbol mai complect de cât cel din Nicea. 
Pentru care a și compus un Symbol in 373 și care Sym
bol a fost primit și adoptat (4) de conciliul Π-lea la 381, 
și acela este symbolul ce se citesce și astă-di în Bi-

(1) Apollen. fu Epise. nu a Laodicieî unde s’a ținut Synodul 
la364, ce era Mitrop. Frigiei, ci a altei Laodieiî a Syrieî. Vedî 
Pidal. pag. 100 și combina cu 285. unde se amintesee îarăsî de 
Laodicia. (2) Vedî Pidalion nota a 2-a de pe pag. 100. (3 Pro- 
leg. Synod II. pag. 77. (4) Bergier Diet. 'Jheol. tom. IV. pag. 
314 edit. Parie 1838.
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serică în 12 articole; căci conduita conciliilor aă fost 
tot-de-una uniformă , adoptând nu cea-ce trebuia a 
crede, dar cea-ce a fost tot-de-una crezut de Bise
rică fi) Arianiî, în fine, se revoltară cu furie contra 
cuventuluî de o ființă, și compuseră de la 20 (2) pene 
peste 30 (3) formule de credință, îndestul de vițiose, 
dupe care Nestoria făcu și el o confesiune de credință, 
în care numia pe Născătorea de D-deu , născătorea de 
Christos, ca cum ar fi născut om (4) simplu, îar nu fi
ință divină. Contra căruia, dupe mărturia luî Cedrin , 
s’a introdus în Liturgie cântarea: „ Unele Născut Fiu
le11. Vedend acestea Părinții adunați la III conc. Ecu
menic, ținut în Ephes la 431, decise cu mare severi
tate prin can. 7. de a nu maî fi permis nimăruî a maî 
compune vre un symbol, sâualtă confesiune de credință, 
afară de cea compusă de părinții din Nicea; iar cei-ce 
ar îndrăzni a propune altă credință să se anathema- 
tisescă.

Symbolul acesta de și se cetea în anticitate la Cati- 
chumenî, însă în Liturgie nu s’a cetit pene în secol al 
V-lea, îar în occident pene în VI-lea. Și celd’ânteiă care 
a introdus cetirea luî în Biserica din Antiochia, (5) fu 
Petru Fullone la 471; și Timotheu Episcopul de Con- 
stantinopol la an. 511 l’a introdus în Biserica luî, dupe 
cum asigură Theodor Lector (6). In Ispania s’a intro-

(1) Idem. pag. 314. (2) Diction. Theol. Migne XIII pag. 1114 
edit. Paris ls50 (3) V-ςΐϊ sub esplicat can. 7 a Synod. ΠΙ. 
Ecnm. No. 1. Pidal. fii. 113. (4) Vedî Prolegom. Synod a III-lea 
p. 108. din Pidal. (5) Bergier tom. IV pag. 314, edit. Paris 
1838. (6) Theodor. Lector pag. 563. 
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dus la 589 (1), iar în Gallia sub Carol Magnu (2), și 
în Biserica Romană s’a stabilit definitiv sub Benedict. 
al VIII la 1014 (3).

Mult mai târdiu dupe ce s’a completat symbolul 
Niceo-Constantinopolitan, apăru și symbolul atribuit 
St. Athanassie, care, pe lângă doctrina St. Treimi, co
prinde espunerea cea mal exactă a unire! celor doue 
naturi în lisus-Christos. Acest Symbol, cu tote că n’a 
fost redigiat în vre-un Conciliu Ecumenic, este însă 
admis prin totă Biserica ocidentală (4).

Dupe cetirea symboluluî credinței se începe St. sa- 
crificiă prin cuvintele : „Să stăm bine, să stăm cit 

fricău. St. Ion Chrisostom dice : „Asta bine, (5), în- 
simnă asta ast-felm, dupre cum se cuvine înaintea lut 
D-deu“. Adică : dispuși de a aduce st. sacrificiu în 
pace, pentru care și Chorul adaoge : Mila p acei, jertfa 
laudei. Atuncea preotul saluta pe credincioși cjicend .· 
„ Darul Domnului nostru Îs. Christos și dragostea lui 
D-deu și Tatăl, și împărtășirea St. Spirit să fie cu voi 
cu (6) toți"; la care serespunde : și cu Ducliul teu. For
mula acesta de salutare este veche, și se află și în 
constituțiunile apostolice (7). Dupe acesta Preotul ară
tând chrestinilor însemnătatea acelui moment dice : 
„Sus să avem inimile*, despre care cuvinte amintesce

(1) Bingh Lib. XV. c. III. ?. ΧΧΠ. pag·. 359. (2) Idem pag 
360- (3) Diet Bergierp. 314 edit. Paris 1838. (4) MacaireTeol. 
Dogm. pag. 14. edit. Paris 1860. (5) Vedî Manual de Liturg. de 
Arch. Melchidec edit. Bucureseî 1862. pag. 84. (6; 2 Corinth. 
XIII. 13. (7) Const. apost Lib. VUI. e. XII. 
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și Cyprian, că : preotul mai ’nainte de rugăciunea sân- 
țirei, pregătesce mințile fraților prin dicerea: „sus se 
avem inimeleC (1), la care poporul respunde : „Avem 
către Domnul". Dupe acestea Preotul adaoge : „Să· 
mulțumim Domnului" (2); invitând, prin acesta, pre 
credincioși de a începe rugăciunele St. Eucharistei 
prin mulțumire, dupre cum a făcut și însuși Domnul la 
instituirea Cinei cel mysteriose (3), la care poporul 
respunde cu cuvinte de mulțumire : Cu vrednicie și cu 
dreptate este a ne închina Tatălui, și Fiului și St. Spi
rit, Treimă cei de o ființă și nedespărțite". In anticitate 
în locul acestei cântări de mulțămire popolul respun- 
dea numai cu cuvintele afirmătore : „Demnii și just 
este (4)“. Dupe care Episcopul rugându-se luî D-^eă, 
prin o rugăciune forte lungă, începea în audul tutui or 
așa : In adever demn și just este a te lauda pe tine mal 
nainte de tote. etc. (5)“. Acesta rugăciune să dice astăzi 
în secret în timpul cântăreî de mulțămire și este mult 
mai scurtă de cât cea veche. Dupe acesta Preotul dice : 
„ Cântare de biruințe cântând, strigând, glas înalțind și 
grăind", dupe care urmeză hymnul Seraphinilor șeii 
hymnul vistorieî : Sânt sânt, sânt, Domnul Sa
baoth (6), plin este ceriul și pământul de Gloria Ta.

(11 Cyprian de orat. Saeerdos parat fratrum mentes dicen
do : Sursum corda ; nt dum respondet plebs : Habemus ad 
Dominum. (2) Bingh Lib. XV. c. III. § 12. (3) Marc. XIV. 
23 (4) Liturg. I laeob. bibi. patr. Gr. Lat. tom II. (5) Ibidem 
Vedî și Const apost cart VIII. c. XII. (6> Sabaoth este 
nume hebraic ee însemnă Domnul armiilor; dar despre ce 
armie se amintesce aci , se explica prin cuvintele .· „Plin 
este ceriul și pănentul de gloria ta.“ Acestea armii (Sa-
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Cântarea .acestă a Seraphinilor (1) aflându-se și în 
Liturgia St. lacob (2), să pare a fi introduse forte de 
timpuriii în Biserică între cântările liturgieî, chiar în 
ordinea în care se cântă și astădî maî nainte de sfin
țirea Darurilor. La acest hymn (3) este anexat și cânta- 

baothi sunt stelele ce anuntie în un mod prea eloqnent glo
ria luî D-deu (Psal. XVH[. st. I), căcî armia cerdscă, în căi
țele sfinte, insdmnă și nenumărata mul ime a corpurilor ceresci. 
Numele Sabaoth (armie) să ia și înțeles figurat. închipuind 
armia spiritelor celeste, ce cântă magnificentia divină, si cu 
care noî ne asociam în hymnul „sânt“. Inse chorurile ange
lice nu au nieî un raport, cu armia luptătorilor, nicî nu se face 
aci aiusiune la lupta perpetuă a îngerilor buni, contra inge- 
rilor ce s'a rovoltat, ci numai arată, că acest termin ast-fel s’a 
concsarat de biserica prin usul freqnent (Diet. Liturg Migne 
voi. VIII. p. 1109 edit Paris. 1»44 (1) Isaiacap. VI.3. (2> Ve^i 
rugăciunea maî nainte de sâuțirea darurilor din Liturg. la
cob. din bibi. Patr. tom. Π-lea Gr-Lat

(3) Despre acest hymn dice St. loan Chrisostom : hymnul a- 
cesta numai îneeriurî se câuta maî nainte; înec dupe ce Dom
nul a bine-voit a veni pre păment, atuncea ne adus si acest 
concert. Pentru care și însuși marele Pontifice, când stă lângă 
St. Massă ca să pr sen:e cultul cel rațional, si să offere 
sacrificiul cel fore de sânge, ne invită a ne asocia la acestă 
pidsă acclamațiune, nu întru mod simplu, ci numind maîîntel 
pre cherubimi (înțellegend prin acesta cântarea Cherubicu- 
lui , și dupe ce amintesce despre Seraphimî, atunceane chiamă 
pe toți, de a redica in sus, din preună cu acdsta tremurendă 
voce (dupe imaginațiunea choristelor) , și cugetarea nostră 
de la păment, strigând mai către fie care din noi și dicând: 
înpreună cu Seraphimn cântați, cu Seraphimii stați, cu ei 
aripele intindeți, și cu ei regescul tron incougiurati-1. (Omil 
in Seraphim, tom. 3. p. 772 ed. Franf). 
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rea triumphală a pruncilor ebraici (1): „Osanna întru 
cele din înălțime! Bine este curentat cel-ce vine întru 
numele Domnului, Osana (2) întru cele din sus! A.ce- 
stă cântare triumphală, în Liturgiile antice se vede 
adăogită dupe sânțire Darurilor, la hymnul „ Unul 
sântu, iar în locul ei, dupe cântarea Seraphinilor , în 
constituțiunele apostolice, stă numai: Bine-cuven- 
tat fie în secoli. Amenu (3); de unde resultă că ea are o 
origină mult maî târdie. In fine Preotul amintind clire- 
stinilor instituirea St Eucharisteî prin Is-Christos, pro- 
nuncie însuși cuvintele lui: Luați, mâncați, acesta este 
corpul meii, care să frânge pentru voi spre ertarea ple
catelor “ (4); și în urmă: Beți dintru acesta toți, acesta 
este sângele meii a legei cei noul, care pentru voi și pentru 
multă se varsă spre ertarea plecatelor (5)“, Dupe ace
sta Episcopul, s’au Preotul să rogă în secret către 
Mântuitoriul, aretând: că acest sacrificiu s’a adus dupe

(1) MathXXl. 10.' 2) Osanna este cuvent ebraic de felicitare 
seu gratulatiune și însemneză: acorda salutea șeii salva. Ast-fel 
când se strigă la intrarea lui Christos în Ierusalem : Ossana^ 
fiul lui Dacid, simnifica: Domne ! acordă salutarea acestui fiu 
a lui David, umplel de daruri si de prosperități ! (dict. Migne 
Voi. IV pag. 774 ed. 1845). Un autor (Grotiui în commenta- 
riul seu asupra serbătoreî Corturilor observă că: acea serbare 
era destinată nu numai a aminti eșirea din Egypt, dar și de 
a mărturisi asceptarea Mesiei ; pentru care purtând ramuri 
încă și în dioa de astădî Iudeii, arată prin acestă că doresc a 
celebra aedstă serbare în venirea Mesi^î cel asceptă ; de unde 
se conchide ca : poporul purtând ramuri înaintea lui Christos 
attesta prin acesta că el era în adever Masia cel asceptat 
(Belgier tom. II. p. 401 e. 4. 1838). (3) Const. apost. Cart. 
VIU. c. XI Idem Bingh. Lib. XV. c. III. pag. 278. (4) Math. 
XXVI. 26. (5) Idem 27—8.
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Sântul lui ordin, ce dice: „Acestă să faceți întru pome
nirea mea (1)“. Dupe care, întocmai ca și Mântuito
rul ce a luat pâinea, și presentându-o (2) lui D-deâ 
și Tatălui, a bine-cuventat’o (3), așa și el, ia în mâini 
(fiind încrucișate), Sântul Discu și St. Potir, ce conțin 
St. Daruri, și presentându-le lui D-deil dice : „Ale 
tale dintru ale tale, ție aducem detote și pentru toteț^f^ 
Iar Biserica în timpul acesta, fiind plină de cel mai 
viii sentiment de mulțămire către D-deu, cântă hym- 
nul: „Pe tine te lăudăm, pe tine bine te cuvântăm ție 
mulțămim D0mne“, etc. Despre care hymn, elice Cyriț 
de Ierusalem : Prin acest fel de hymnuri sânțindu-ne 
pe noi în sine, rugăm pe D-deu cel prea milostiv, că să 
trimițe pe Spiritul cel prea sânt preste aceste puse îna
inte (Daruri 5).

SANȚIREA ST. DARt'RI

Sânta Biserica sciind că Mântuitorul a luat corp, din 
Prea St. Eeciora numai prin lucrarea St. Spirit (6), de 
acea și când este se se prefacă pâinea și vinul în corpul 
și sângile Domnului, mai înteiu se rogă spre a veni „Spi
ritul cel pre Sânt, preste darurile ce sunt puse înainte, să le 
binecuvintezețpre densele) și să le sânțescă" (7). Dupe a-

(1) Luc.19. (2) idem 16 (3, Marc XIV stich. 22. (4; Ioane. 
19. 9—10. (5) Cyril Mystag. catech. V. η. ΙΠ îar Ireneii dice; 
Oferim lui, cele-ce sunt ale lui, predicând în un mod convena
bil. despre communecatiunea corpului lui Irin. Car. 3. e. 34 
Vedi și Ringh. Lib. 15, c. 3. § 9 p. 312. (6) Luca 1. 35. (7) 
Vedi rugăciunea chiemări. st Spirit in Liturgia st Basiliu si 
de a seicinea în a luî Chrisostom· Idem const. apost. Lib· 
VIII. c. XII.
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cesta se rogă ca St. Spirit se nu fie în depărtat de la 
servitorii Bisericeîpentrunedemnitațile lor, ci perpetuu 
să se reînnoiască între dânșii, dicend: „Domne cela-ce 
pe Sântul teu Spirit, în ora a tria Vai trimis Aposotlilor 
tei, pe acela bunule, nu-lu lua de la noi, ci 'lu înnoesce 
întru noi, cei-ce ne rugăm ție“\ Rugăciunea acâsta o re- 
petesce de trei ori, (Jicend printre densa, și nisce verse 
din psalmul 50 ce se referă la St. Spirit. Dupe acesta 
urmeză însuși cuvintele sânțirei, care se finescu. prin 
acestea : „Prefăcindu-le pre ele ('Darurile) cu Spiritul 
teu cel sfânt.“ Amin. Și atuncea Sântele Daruri se 
prefăcu, prin puterea St. Spirit, în prea curatul corp și 
sânge al Domnului, dupe cum învață șiSt. Cyril(l) dele- 
rusalem, dicend: „Pâinea eucharistici, dupe invocațiunea 
St. Spirit, nu mai este pâine commună, ci corputlui Chris
tos în forma precum era sacrificat pe Cruce pentru 
mântuirea nostră. Ast-felă fiind prefăcute Sântele Mys
terii în Corpul și Sângele Domnului, foră a fi schimbată 
natura elementelor, ci numai transubstanțiate prin 
putereaSt. Spirit, datorim a cădea și cu corpul la păment 
spre a aduce convenabila închinăciune Domnului, ce 
acum material se presintă pe St. Prestol. In acest timpii 
forte însemnat pentru tot sufletul credincios, în Bise
rică se cântă hymnul : „Pre tine te lăudăm, pre tine 
bine te cuvântăm, ție ’ți mulțumim, Domne! și ne rugăm 
ție, D-deul nostru! — Așa aduce St. Biserică sacrificiul 
cel foră sânge, pentru toți și pentru tote, însciințând, 
pe toți fiii sei, despre înalta însemnătate a acestui

(1) Cyril Catech. mystag. 
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momentă prin tragerea clopotului numit de Axion, în 
care moment fie-care creștin este datorii a uni rugă
ciunea sale cu a St. Biserici.

Chiemarea St. Spirit în special, nu se vede în Li- 
turgia St. lacob, dar sensul chiemăreî este; căci în 
acestă Liturgie antică, se invoca mai înteiă, asupra 
Darurilor St. Treime : Tatăl, Fiul și St. Spirit; și 
dupe ce se amintesce acest din urmă hypostas, se laudă 
și se pre înalță, prin o rugăciune secretă, minunele 
operate de St. Spirit (1), care laudă ținea locul chie- 
măreî. Din ce timp chiemarea St. Spirit s’a pus a parte, 
nu se scie exact; căci pe atuncea totul să înveța numai 
din gură și nimica nu se scria* (2). Dar St. Basiliu în 
can. 91 mărturisesce că ne a venit prin tradiție de la 
Apostoli, însă în scris n’a fost data, de nici un St. autor 
pene la el, (licend : „Cuvintele invocațiunei când se se- 
verșesce(3) (sesânțesce) pâinea Eucharistieî și păcharul 
bine-cuventărei, cine din sânți ne le au lăsat înscris? iară 
numai atât se scie esact că noi le avem din tradiție. Insă 
prin sec. III-lea Origen (f 253) amintesce despre ivoca- 
țiune, dupe mărturia lui Theophil Alexandrianul (4) ’> 
de asemenea și constituțiunele apostolice, care discriu 
detailat liturgia antica, coprinde o rugăciune, în care 
să află pe lângă cuvintele instituireî St. Eucharistieî

(1) Dict Liturg. Migne voi. VIII. pag. 771. edit. Paris 1844. 
(2) leronym Epistol. 38 ad Epimach (3) Cuveutul seversesce 
este pus aci dupe o tradueție ; conficitur panis Eueharisticus. 
Vedî in Bingh. tom. 6 raționamentul acestui cuvent in pag. 
465 și compariză tom. idem, cu cel din pag. 320. (4; Theophil. 
Epistol. pasehal. 1. edit Lugd. pag. 846. 1676. 
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și invocațiunea St. Spirit, sub acest formă : Și trimite 
Spiritul teii cel Sânt, peste sacrificiul acesta ; ce este 
mărturia pătimilor Domnului. lisus, că să producă pâi
nea acistă în corpul Christosului teu, și pacharul acostă 
în sângele Christosului teău (1). De aci se constată că 
invocațiunea St. Spirit tot-d’a-una a fost severșită a- 
supra Darurilor; dar ceremonia eî la început n’a fost 
separată, și să pare că pe la începutul secolului al 
Π-lea s’a deosebit, căci de pe la acestă dată amintesc 
toți autorii antici, ca de un ce distinct.

FINITUL ST. LITTRGII.

St. Biserica sciind că prin sânțirea Darurilor însuși 
Domnul realminte stă de față , revarsă înaintea lui în
focatele sale sentimente de stimă, și de mulțumire , 
pentru tote treptele sânților, pentru^care s’a adus acel 
St Sacrificiu; mulțumind „maialespentru Pre Sântapre 
curata, pre bine-cuventata, mărita stăpâna nostre Născă- 
torea de D-^eii, și pururea Feciâra Maria“ (2), In care 
moment chorul întoneză lauda Pre St. Feciore, numita 
Axion (a"?:ov), ce variaza dupe serbători. Așezarea ace
stei laude în onorea Pre St. Feciore, dupe consacra- 
țiune, este apostolică, și se află în mai multe Liturgiî 
antice (3). In cea a st. lacob se elice: „Mai înainte de 
tâte facem pomenirea Pre sântei și gloriosei Feci6re,pre 
fericitei maice alui D-deu; în memoria ei, și pentru pre 
curatele și sântele sale rugăciuni, Domne D-deule mân- 
tuesce-neși ne miluesce pe noiu. Dupe acestă biserică să

(l)Const. apost. Lib. VIU. e, XII. (2) Chrystom, Liturg. (3) An- 
tiq. Eccles. Bingh. Lib. 15. tom. 6. pag. 333. 
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rogă pentru sânt! și martyri, etc. (1). Dintre care nu- 
mesce pe nume pe St. Ion Botedătorul. pe Apostoli 
și pe sântul ce să serbeză, rec ommendantule lor su
fletele morților (2), de asemenea se rogă pentru toți 
ceî viî și reposațî, precum și pentru cei pecătoșl (3). 
In fine se rogă pentru Episcopii și Clericii Bisericeî 
universale, și maî cu semă al acelia căria sunt mem
bri, „spre a le da cuveni d'areta cu îndresnelă myste- 
riul Evangeliei (3J", pentru care și elice: InUiu po- 
menesce Domne pe pre sănțitul Episcopul nostru^^), 
etc, la care să respunde: „pe toți și pe tote^·, adecă să 
se pomenescă de D-deîi toți păstorii și tote sântele luî 
D-deu Biserici. Acest tisă d'a se pomeni Păstorii dupe 
sânțirea Darurilor este antic, amințindu-se și de St. E- 
piphaniu (4) în epistola către Ion Episcopul de leru- 
salem, și de Ion Chrisostomul, unde φοθ: „Și așa în 
fața credincioșilor pentru Episcopi, presbyteri, și îm- 
perafi; pentru cei cari călătoresc pe uscat și pe mare ; 
pentru liniscea aerului, și în fine pentru totă lumea, să 
rugăm pre iubitorul de omeni pe D-deim (5). Și așa fi
nind aceste rugăciuni cu mare ardore înaintea St. 
Daruri, preotul dă și asupra poporului binecuvântarea 
divină dicend : „ Și să fie milele marelui D-deu și 
mântuitorului nostru Is.-Christos cu voi cu toțE.

Dupe acestea se înălța către D-deu doue ecteniî.

(1) Theolog. Dogm. Macaire tom. ΙΓ. pag. 666. edit Paris 
1860. idem Renaudot. Litur. Orient, collet. t II. p. 33 Paris 
1716. (2; Dict. Liturg Migns v 1. VIII, p 777 edit Paris 1844. 
Veți! și Bingh. Lib. 15. cap. 3. 8. 16. p. 345. (3) Ephes. c. VI. 
19. (4) Epiphan. Epist. ad loan Hieros (5) . Chrysost. homil 
III în 2 Corinth.
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Una: prin care se rogă Biserica de a ne trimite : 
„D-esca milă și Dariul St. Spirit*; îar alta, pentru a ne 
trimite îngeri credincioși, și finit chrestinesc vieței nos- 
stre. Și să face finitul acestor rugăciuni prin o adresse 
către D-deil, de a ne arăta demni spre a cliiema pe D-eul 
cel Ceresc : „Tată“, și a dice rugăciunea Domnescă, 
dupe care urmeză „ Tatăl nostru*. Fericitul Augus- 
tin afirmă, că finitul St. Eucharistei se făcea mai 
prin tote Bisericele, prin „rugăciunea Domnescă* (1) 
St. Cyril de aseminea dice : „Dupe acestea (adică dupe 
rugăciunele consecrațiunei) „dicem rugăciunea pe care 
Însuși mântuitorul a predat'o discipulilor sn, numind 
pre D-deu Tată, și dicenddl cu consciință curată „ Ta
tăl (2) nostru*. Din aceste mărturii resultă că practica 
de a fini St. Eucharistie prin rugăciunea Domnescă, 
este forte antică și de origină Apostolică.

ADORAȚIUNEA ST ELCHARISTII IN ALTAR.

Adorarea St. Eucharistii se face în altariii îndată 
dupe sfințire, prin o scurtă rugăciune repetită de trei- 
ori : „D-deule miluescepre mine păcătosul*, și prin re- 
dicarea în sus a St Corp, pronunțând : „Sfintele sfin
ților* , adică, cele sfinte sunt pentru cei sfinți. Acestă 
explicațiune o dă și Cyril de Ierusalem dicend: Sfinte 
sunt acelea ce sunt puse pe Altariii, fiind sfințite prin 
venirea St. Spirit-, sânti sunteți și voi, ca cei-ce sunteți 
dotați de sf. Spirit-, și așa cele sfinte sunt convenabile, 
numaipentru ceisânți(3)-, Inse în Biserică adorarea ace-

(1) August, homil. 83 de diversis. (2) Cyril de Jerus. catech. 
mystag. V §. XVI· (3) Cyril de Ierus. eatech. mystag. V. .§16 
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sta din partea poporului, se face prin declararea că 
St. Corp, este singur Sânt pre păment, cântând, Unul 
sfânt, unul Domn Is.-Christos intru mărirea lut D-deă 
Tatălui Amin". Despre acesta Cyril (1) iarăși dice : 
„In adever unul este sânt, care este din natură sânt·, 
inse voi, de și sunteți sfinți, dar nu din natură, ci din 
participațiune, exercitare și rugăciune". Acestă ridicare 
în sus a st. Agnețu însemnă : ridicarea corpului Dom
nului depre Cruce și punerea lui în mormânt (2).

COMUNICAREA CU ST. EUCHARISTIE.

Comunicarea cu St. Eucharistie în Altariîi se face 
îndată dupe ce s’a săvârșit adorațiunea. Comuneca- 
rea în st. Scriptura se numesce „frângerea păinei„ (3) 
ce „tot-de-una se mănâncă, și nici odată nu se finesce, 
ci pre ceî-ce se împărtășesc 'i sfințesce" (4); și care cu
vinte se și <Jic la frângerea pâinei substanțiate în 
Corpul lui Christos. Prin acestă frângere, se înlesne- 
sce fie-căraia din popor de a lua câte o părticică; și 
despre acestă operație amintesce și Clemente Alexan
drinul, ca despre o practică universală (5). Frângere, 
se face în general în Biserica orientală în 4 (6) părți 
semnificând că St. Sacrificiu s’a adus pentru cele 4 
părți ale lumei. Jar în Biserica Occideutală se face în 
3, (7). Numeral părților mici, n’a fost decis vre-o dată 
în Biserică, făcendu-se înpărțirea tot-dâ-una dupe ne-

(1) Ibidem. (2) Simeon Thesal. p. 366. (3) Fapt. Apost. e. III. 
42. (4} Vedi în Liturgiar ceremonialu frângerii pâinii (5) Cle
ment. Alexandrenul Strom. Lib. 1. (6) Simeon Thesal. pag. 
266. (7) Bingh lib. 15. o, 3. §. 25, p 371. 
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cesitate; așa în cât și însuși Mântuitoriul, dupe înțele
sul St. Evangelel (1), a frânt pâinea în 12 părți. Dar 
frăngându-se specia pâinei, nu se frânge și substanța 
corpului Domnului. In timpul comunicărei ce se face în 
Altariu, în Biserică se cântă hymnuri din psalmii lui Da
vid, dupe cum dice și Cyril de Ierusalem (2): că dupe 
hymnul, „ Unul sânt1·, se cântă psalmul ce invită po
porul spre comunicarea cu St. Mysterii, (adică psalmul 
33), și mai cu semă cuvintele acestea ale lui: „ Gustați și 
vedeți că bun este Domnul11 (3), care hymnuri s’aă nu
mit chinonice (ζοινωναά masă-commună). La începutul 
Christinismuluî toți cei presenți veneau de se împărtă- 
șa cu St. Eucharistie, în timpul învitărei Diaconului : 
„Gu frica lui D-deu. cu credință și cu dragoste să ve 
apropiațO; iar celor absenți le se trimitea prin Diaconi, 
dupre cum încredințeză și martyrul Iustin (4). In urmă 
înse ivindu-se practice diferite, s’a decis ca (tot credin
ciosul) să se comunice numai în cele 4 posturi ale a- 
nulul, și după o disposiție mai noue, cel puțin odată 
în an la Paschă (5). Communicarea prin Diaconi a înce
tat din timpul synodului l-iu din Nicea, care a decis 
prin canonul 18, ca Diaconii să nu mai comunice pre 
nimeni; și el însăși să primescă St. Eucharistie de la 
Episcopul, șeii Presbyterul liturgisitoriii.

La cel-ce nu se communică, fie din Clerici seu Laici, 

(1) Lue XXVI. 14, Idetn Salmero tract. XXX în aet. ap.
Chamier de Eucharist. Lib· 7. e. li n. 22. p, 384, (2) Cyril 
catech. mystag. V. g XVII. (3) Psalm. 3,3 vers. 8, (4) Justin 
Martyr Apolog. I. 67 (f 16.3). (5; Droit Canon, Walter edit 
Paris 1840 pag 366.

II
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le se dă numai pâine bine-cuventată, numită „Ana- 
phoră“; dupre cum se ordonă în canonul 8 al lui 
Theophil Alesandernul. Acestă anaphora se dă, la cel- 
ce nu se comunică, de prin secul al IV-lea, spre a a- 
minti demnitatea primitivă ce trebuia să o aibă cei-ce 
se împărtășea în tote dilele, și nu este ertat a se da A- 
phoră și la catechumeni dupe același Canon al lui 
Theophil (1).

SEMNIFICAȚIA CATOR-VA LUCRĂRI IN ST. LITURGIE.

Deschiderea ușilor împerătescî ce se face după chi- 
nonic, însemnă declararea împărăției Ceresc!, făcută 
dupe înviere, de îasusi Mântuitorul prin cuvintele : 
„Datu-mis'a totăstăpânirea în ceriu șiprepămenta (2), 
Iar arătarea ânteia-oră a St. Poteriu însemnă: ară
tarea Domnului Mironosițelor, pe care întimpinân- 
du-le, le-a dis : „Bucurați-vă11 (3), și ele s’a închinat 
lui; pe care închinăciune o represintă și poporul în- 
chinându-se atunce cu ardorespre St.Poteriu (novfciov); 
Iar Preotul ^atuncea), în locul Domnului, ce a dis mi
ronosițelor : Bucurați-ve, Bine-cuventa poporul cu 
mâna, dicend : „Mâniuesce D-deule poporul teu, și 
bine-curint^ă moștenirea ta“. In fine a doa arătare 
a St. Poteriă închipuesce înălțarea Domnului la Ceru, (i) * * * * * 

(i) Părțile remase din preseurea ce s’a inaltiat (Anaphoră) se
cade a se mânca in Biserica: iar părțile reir.ase din prescurile
ne înălțate, se pot ase mânca și afară dc Biserică, inse nu cu
lapte, brânză seu pesce. ca o pâine commună, ci singură fără
altă mâncare (Vedî resp. a 5-lea Nic Patriarch. Const. Pidal.
fii. 480). (2) Math XXVIII. (3) idem vers. 818.



163_

înaintea Apostolilor, cărora le a și promis a fi per
petuii cu ei, dicendu-le : „lată e« cu voii sunt în tote 
dilele, pene la finitul secolului? (1); pentru care și 
Preotul înălțind St. PeteriO înaintea poporului pro
nunța: „tot-d'a-una acum și pururea și învecii-veei- 
lor“. Și ast-fel să finesce întregu serviciul St. Litur
gii prin cântarea de mulțumire: Să se umple gurile 
nostre de lauda ta, Domne! că ne ai făcut demni a ne 
împărtăși cu sântele și D-deeșcele tale taine1' etc ; și prin 
ectenia de mulțămire: „cu Demnitate să mulțămimDom
nului ect “ precum și prin rugăciunea Preotului mai 
nainte de liberarea poporului, care rugăciune să nume- 
scea „Ambonulul“, &ind că să dice,în me^i-locul Biseri
cei, pe locul unde era în anticitate Ambonul. Dar fiind 
că Mântu torul înălțându-se la Cerii, ș’a redicat miâ- 
nele sale (2), și a bine-cuventat pe apostoli, în care mo
ment „nour la luat pe el de la ochii lor (3)“, de aceea și 
Preotul bine-cuventa poporul cu mâna dicend: (pentru 
cea mai de pe urmă-oră) „Bine-cuventarea Domnului 
peste voi, cu al seu dară, și cu a sa iubire de omeni, tot-d'a- 
una acum și puaurea șiînvecit vecilor “, la care respunde 
întregii poporul „Amen“. Cuvântul Amen, s’a dis tot- 
d’a-una la finitul rugăciunelor. dupre cum se constată 
și din scrierea Apostolulului Pavel despre finitul ru
găciunelor în l-a Epistolă către Corintbeni (4) unde 
cjice: „Că de vei bine-cuventa cu spiritul, cel ce împli- 
nesce locul, deca nu scie (alta limbă), cumva dice A- 
men,dupe mulțumirea ta? Martyrul Justin (5) de aseme 

(l) Math. 28. vere 20. (2) Lac. XXVI. 50. (3) Fapt. Apost. e. 1· 
vers 9. (4) 1 Coriath. e. XIV. 16. (5) Martyr Justin Aoplog.II. 67.
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nea afirmă, că finitul rugăciunelor să făcea prin cu
vântul Amen, dicend: Când se fineau rugăciunele și 
Eucharistia^ tot poporulpresent strigă cu entusiasmu A- 
men (1). Iar fericitul Ieronym arată în scrierile sale, 
că, când poporul pronunță cuvântul Amen de la fini
tul rugăciunelor : chaosul resună în mulțime ca vuetul 
tunetului (2)“.

In fine să face liberarea poporului (’Λπόλυσι;) și să 
închidă ușile împerătesci, și noi dând cea maî de pe 
urmă închinăciune sânțenieî Domnului, ne aducem a- 
minte de acel finit al tuturor lucrurilor semnificat prin 
închiderea ușilor, care ne arată că închidându-se Ușa 
împărăției eterne, nu va maî fi timp de penetență.

PARTEA III.DESPRE SERVICIUL DIVIN IN TIMPUL SERBATORILOR ANNUALE·
DESPRE SERBATORI IN GENERE.

Serbetorile sunt nisce solemnități instituite în o- 
norea lui D-deu și a plăcuților luî. Cele instituite în 
onorea lui D-defl s’au așezat, din causă că însuși D-deă 
însemnând ore-care «Iile, prin arătarea unor mari fa
ceri de bine, (seu în raport către tot neamul omenesc, 
seă numai către ore-care societate și Biserică), îndemnă 
pre omeni, prin acea, ca în fie-care an, să și aminti de a- 
cele faceri de bine, și de acele clile cu o mulțumitore ser
bare și solemnitate (3). Ast-fel este începutul tuturor

(!) Vedî și Bingh. part. VI pag. 358. (2) Ieron. Praefat. in 
lib. 2. Epistol. ad. Galat. In similitudinem coelestis tonitrui 
amen reboat. (3) Theolog. morala Philaret-gcriban pag. 125. 
edit. Jasy lb55.
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sărbătorilor creștine. Iar sărbătorile instituite în οηό- 
rea plăcuților uî D-cJeii, au început prin secolul al II-lea 
(1), în scop, de a dispune pre creștini, cât se pote mai 
mult spre imitarea virtuților plăcuților luî D-deii (2), 
pre care ’î venera Biserica numai pentru că s’ail silit 
în totul de a face voia Iul D-tJeu. In fine, tote serbă- 
torile se celebreză: I-iîl, ca semn de mulțumire so
lemnă către creatorul, și al II-lea, ca midi-loc prin care 
se nutresce și cultivă în omenire: credința speranța și 
dragostea către D-deu.

Potrivit cu acest scop al instituirei serbătorilor, ser
viciul divin din acele dile să distinge de cel ordinariil, 
prin aprinderea mai multor lumini în Biserică, 
prin splendorea invesmentăreî și prin solemnitatea 
cântăreî. In fine totul în Biserică se îmbracă atunci 
cu o representare mai splendidă, și cu o formă maî 
paltă, prin care se ridică spiritul nostru la înțele
gerea lucrurilor celor gloriose ale luî D-4eu; Căci 
splendore în Biserică semnifică tot-de-una gloria di
vină manifestată de bucuria spirituală a credincioși
lor (șiexprimată în Biserică tot-de-una prin căutare). 
Pentru care scop, cu cât însemnătatea serbăreî este 
maî înaltă cu atâta represintă maî multă bucurie, și cu 
atâta se face și maî multă cântare; și de aceea la St. Pas- 
cha, cândsă presintă in Biserica bucuria cea maî înaltă, 
tot serviciul divin, se face expres numai prin cântare' 

împărțirea serbătorilor.
Conform cu însemnătatea evenementelor, serbăto- 
(I) Vedî Bingh. tom. IX. Lib. XX. c. VII, g. 1 : Viri docti, 

communiter originem festorum ad secundum a nato Christo sae
culum referunt. (2) Hospin· de festis christianor. c. IV- 
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rile se împart între sine în trei părți : In serbătorî 
Mari, de midi-loc, și Mici.

Serbătorile Mari au privigerî (vigiliae) de totă ηόρ- 
tea: și solemnitatea lor, se începe maî nainte cu o φ, 
numită : Inainte-serbare, și ține opt dile dupe solem
nitatea serbare!; numindu-se φηη cea maî de pe 
urmă „octava^ (odovania), pentru că este a opta- 
di șeii „Dape-ser&iW. Acestă disposițiune, de a în
cepe serbarea maî 'nainte cu o φ, și a o fini dupe a 7-a, 
este din Biserica legeî vecin, de unde a trecut în cea 
nouă, și anume de la serbarea Pascha legeî vechi, a 
cărei solemnitate se începea cu o φ mai nainte, și în 
noptea serbărei se iacea solemnitatea paschală, (1) in 
al cărei loc se face la noi privegherea. Piua a 8 se serbeză 
ca și cea d’ânteiu. Oficiul acestor serbătorî este în to
tul consacrat obiectului de capitenie al solemnitățeî 
serbării, chiar de se întempla și în φοη Duminecei, 
decă serbarea este a Mântuitorului; îar decă este a 
Pre-curateî Feciore, atuncea se pun amândoue îm
preună.

Solemnitatea cea mai mare în Biserică, se face tot- 
de una la st. Paschă, numită: în cântările Risericesci 
și „serbătorea serbătorilor“. Afară de acesta, în decur
sul anului, urmeză alte 12 serbătorî, numite „împeră- 
tesci“, șeii serbătorî Mari, care sunt următorele: Na- 
scerea lui Christos, tăerea împrejur, Botezul, întâmpi
narea , Dumineca Floriilor, Înălțarea, Pogorîrea St. 
Spirit, Schimbarea la față, Buna-vestire, Nascerea St.

(1) Esirea c. XII. 6-19 ;
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Feciore, Ducerea ei în Templu, și Adormirea. Tote ace
stea serbătorîse severșesc cu privigieredetotă noptea 
cu începerea solemnitate! maî nainte cu o di, și cu 
finirea eî dupe (1) a 7-ea (2).

Maî sunt încă și alte 4 serbătorî, care se serbeză 
cu aceiași solemnitate ca și serbătorile împerătescî; 
fore a fi considerate în numerul celor 12, și anume : 
înălțarea St. Cruci, Nascerea și tăerea capului St. Ion 
Botezetoriul, -și diua St. Apostoli Petru și Paul (3).

Serbătorile de midi-loc sunt consacrate amintireî 
sânților; și solemnitățile lor la unii sfinți, se săversesc 
mai ca și cele împerătescî, avend privigerî nocturne 
(vigiliae nocturnae); iar la alții, se promulgesce numai 
serviciul mânecărei cu cântarea psalmilor numiți: Po- 
lyeleu (multă-milă), și cu cetirea Evangeliei și a Doxolo- 
giei Mari la fine. Iar cele-alte rugăciuni, și cântări 
sunt amestecate cu cele ordinare ale <Jileî.

Serbătorile Mici se disting (în serviciul divin), de idi
lele ordinare,numai prin solemnitatea Doxologiei Mari, 
și cu înmulțirea numeruluî cântărilor în onorea sân
tului acelei dile.

Sanțu atât ceî celebrați cu solemnitate, cât și ceî 
necelebrați, când sunt luațî cu patron, solemnita- 
tea serbăreî lor, în acea Biserică, se celebreză întocmai 
ca la serbătorile împerătescî.

(li Eșirea XU. 14—17. (2) Nascerea și Boteznl aii maî na
inte serbare câte 4 dile. Intempinare când cade în poet n’are 
Dupe-șerb are- Domineca Florilor nu are nicî o dată dupe-ser- 
bare. Buna-vestire că^end în septămâna patimelor nn are nicî 
Inainte-serbare nicî Dupe-serbare- (3) Șerb. Sânților nu aii 
nicî o dată înainte siă Dupe-serbare.
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In raport cu timpul celebrărei, serbătorile se în 
part: în A) Serbători neînntabile, și B) Serbătorî mu
tabile, numite și Triodice saii Penticare.

A) SERBĂTORILE NEMUTABILE
NASCEREA LVI CHRISTOS

ORIGINEA ACEȘTIA SERBĂRI ȘI FORMA EI DE CELEBRARE.

Serbarea Nascereî luî Christos în primele secule a 
fost forte variat celebrată. In părțile Occidentale să 
celebra în general la 25 Decembrie, iar în cele Orien
tale să celebra în diferite timpuri, dar maî cu semă 
la 6 Ianuarie sub numirea de Epiphaniî (1). Cassian 
affirma: că în timpul seu, tote provințiele Egyptuluî, în
țelegeau sub nume de Epiphanu, atât Nascerea luî Chris
tos, cât și Botezul luî. De aceea acestea doue mysterii se 
celebraă, nu în doe dile deosebite, ca în părțile Occi
dentale, ci o dată, în una și aceași di“ (2). Urme des
pre celebrare Nascereî, duple unii scriitori, să află și în 
cuiul al II-lea (3). Așa unii dicu că a fi fost instituită 
de Papa Telesphor la 138 (4). Alțî basăndu-se, pe au
toritatea unui Episcop de Cesaria, anume Theophil, ce 
a vețuit în timpul Imperatoruluî Commod (192) re- 
fei ă aceste cuvinte ale luî. „ Dupe cum s'a venerat Na
scerea lui Christos ori-undeîn dioa de 8 a Kalend. Ia
nuarie (ce este 25 Decembrie), de asemenea treime a 
celebra pascha în 8 a Kalend.* April (ce este 25 Martie),

(1) Epiphanie exposit. fid. XXII. (2) Cassian Collat. X. C. Π. 
(3) Bingh. Lib. 20. c. 4. ?. 4. tom. IX-a (4) Ve^îBergier Dict. 
Theol. tom. III. pag 338. edit. Paris 1838. (*, I,a Eomanî luna 
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■când cade și învierea lut Christos" (1). Dupe aceste date, 
ce amintesc în secul al II-lea de serbarea Nascereî 
lui Christos, că despre o solemnitate în ușii, de sigur 
s’ar putea dice, că începutul eî ar fi fost din timpii Apos
tolilor. Dar sigur să scie numai acesta, că în părțile 
Occidentale s’a celebrat serbarea Nascereî mai de tim
puriu de cât în cele orientale, dupe cum încredințedă, 
St. Ion Chrysostom (2), dicend: „Este evident că acestă 
di a Nascereî, ce este forte veche, s'a celebrat de pe la în
ceput depeî-celocuescdela Thraciapenela Cadix". Adecă 
în părțile Occidentale, de unde celebrarea acestă a 
trecut și s’a stabilit la 25 Decembrie și în părțileO- 
rientale prin sec. IV-lea dupecum mărturisesce tot St. 
Ion Chrisostom (3), dicend : „încă nu sunt 20 arii, de 
când acestă di s'a cunoscut de noi într'un modii clar.... 
acesta di, care de la început a fost cunoscută de cei-ceilo- 
cuesc în Occidente, acum a trecut nu de mulți arii înainte, 
și la noi, și ast-felui cresce și se respândesce". In orient 
pene atunceas’aserbatNascerea, nunumai în dioaBo- 
te^ului, dar încă și în alte dile, și chiar și în alte 
luni, dupe cum mărturisesce Epiphaniu (4) (310—403).

era împărțită in kaknde. None si ide pilele dinteua luneî se 
numia kalende pene la 7 in lunete de 3 1. iar in cele de 30 penă 
la 5 ; dela 5 său 7 până la 13 seu 15 se dic-a : None, și până 
•a fine: Ide. (ll Hospian. de festis Chrisitanor. p. 110. (2) 
Chrystom homil. 31 de Baptismo Christi, tom. V. (3) 
Chrysost. homil. 33 de Natali christi. tom. V. (4) Epipha
nia haeres 5« Alog. n. XXIV. După el, s’a născ it în luna 
Ianuarie în 8 idem , care la Bomaul este dina 5. Dupe 
Egypțienî Ia 11 Tybi. (6 Ianuarie), pupă Syrienî pre 
cum și dupre Greci la 6 Audyneî, (Ianuarie,, după Cypri-
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In urmare acestor neînțelegeri Cyril de Ierusalem a 
rugat (1), sadice, pe Papa luliăl-iu (Papa la 337), de a 
face cercetări exacte, când s’a făcut, sub August, înteiă 
sciieie a Orașului Bethleem; din care cercetări s’a 
constatat, că dioa de 25 Decembrie a fost adeverata 
dioa Nascereî luî Christos, și dupe părerea unora în 
acest timp (360) s’ar fi consacrat în occident în un mod 
oficial de ase serba dioaNascereîlui Christos(2) la25 
Decembrieși de acolo a trecut în Antiochia (377) și în 
urmăîn Alexandria (430), usul dea se serba de asemi- 
nea la 25. Căci căserbătore forte însemnată, s’a ținut 
și în Orient, cu mult mai nainte; ast-fel sub Dioclițian 
(la 303), se scrie, că s’au arsă, împreună cu Biserică 
din Nicomidia, un numer forte considerabil de 20000 
de creștini, ce erați adunaț^de a celebra dioa Nascereî 
luî Christos (3). S^endorea cea pre mare cu care ace
ști christianî se sileați de a celebra dioa Nascereî lui 
Christos se descrie de Chrisostom (4) ast-fel: „Elado- 
t it pe sărbătorea tuturor serbătorilor, cea mda venerată si 
cea mai înspăimântată, pe care nu ar greși cine-να daca 
o ar numi metropolia tuturor sorbetorilor*. Solemnita-

enî seu Salameți în dile alunii a V. (Februarie), dupe Paphî 
în 14 luliu. dar după Arabi la 21 Aleom ; dupe Capadoeieni 
în 13 Atarta ; la hebrei în Tebeth. la Athenieni în 6 a lui 
Maemaeterionis ; pe toți aceștia 29 mai ens enumerati întregi 
iam foliat consultândni (dice Epyph ) lbid-m. η. XVI Christos 
s’a botezat mai cu sdmă în 12 Athyr (Noemvrie) resonân- 
du-se dupe lunele Egypțieni. (1) Bergier Dict Theol. tom 111 
pag. 338 edit. Paris 1838. (2) Ambros de virgit 3. 1. Idem' 
de Tricitat Lib. IV. c V /3) Vedi Bingh Lib XX. c IV f 
IV tom. IX. p. 74 (4) Chrysosthomil. 31 de Philogonio.tom. 1. 
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tea să începea, ca și la alte serbătorî mari, printr un 
servicii! divin de nopte, basat fără îndoială pe faptele 
evangelice (Luc. 2. Vers 8—-18) și se termina în a opta 
di pe care octavă Biserica a transformat’o prin secul 
a Vll-lea (1) în Serbătârea Tăerea-împrejur (circum- 
cisiunea). Prin secul al IV-lea serbătorea Nascereî 
era precedată și de un timp de preparațiune și de pos
tire , care începe în present, în Biserică Orientală la 
14 Noembre, îar în cea Occidentală în 4-a Domineca 
înainte de Nascerea Domnului (2).

SERVICIUL DIVIN LA SERBAREA NASCEREÎ DOMNULUI.

Dioa Nascereî luî Cliristos este că un centru în ju
rul căruia să gupeză maî multe serbătorî, dupe cum 
cu dreptul observe și Chrysostom (3) dicend: „Dacă 
Christos nu s'ar fi născut, atuncea nici nu s'ar fi bote
zat, care este serbătorea Epiphaniilor; nici nu s'ar fi 
restignit, care este serbătorea P oscilor; nici nu ar fi tri
mis pe St. Spirit, care este serbătorea Penticostei“. In 
dioa precedentă a acestei serbătorî se celebreză Orele 
numite împărătesei, pentru că în anticitate asistau cu 
o deosebită solemnitate la acest servicii!, împărații și 
Domnii, dând onorea cuviinciosă nou-născutului îm
părat ceresc, și atuncea să cânta pentru ei, în Bise
rică, într’un mod solemnei: Mulți-ani (4), pronunțân- 
du-se deplinul lor titlu. La tote acele rugăciuni (pa-

(l)Bergier tom. T.p. 39. (2) Vedî compendiu] de Istoria Bi
sericii de N. Nitzulescn pag. 134. (3) Chrysost. homil. de 
Philogonio. tom. 1. (4) Vedî man. de Liturg. edit. Bucurescî 

18R2 pag. 107.
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fru Oref) să cântă și să citesc prophețiî mesianice din 
psalmi (44, 109, 71,etc.)și din prophețiî: Michea, care 
predicea că locul nascereî conducătorului lui Israel va fi 
Bethleemul (1); Baruch care maî namte a scris că D-deă 
pe păment s'a arătat și cu omenia împreună a locuit (2); 
Isaia, care măresce nascerea lui Emanoil din Feciora 
dicend Prunc s'a născut nouă Fiu Iși s'a dat noue, și 
săchiamă numele luî înger de mare sfânt (3)“. Tot la a- 
ceste rugăciuni audim și învățătura A post Pavel (4), 
despre scopul și bine-facerile venirel fiului lui D-deă 
pe păment, pe cum și spunerea Evangeliștelor(5)des- 
pre Nascerea lui Christos.

In noptea serbăreî, să severșesce solemnitatea mă- 
necăreî cu un mare ceremonial; încependu-se cu ru
găciunea numită: Dupe-Cinarea Mare; Care arată că 
în anticitate , nu numai noptea acestei serbări era 
consecrată solemnitățeî Nasceril, dar încă și timpul 
serei acestei nopți. La acestă rugăciune să cânta și 
triumphala cântare a prophetului Isaia: „Cu noi este 
F)-deu(6), înțelegeți neamuri și vS plecați, că cu noi e- 
ste D-deîP. Acestă expresiune de o în altă bucurie spi
rituală, să află repetită și în stichirele și Canonele a- 
cestei serbări; dar cuprinsul de capitenie al acestor 
hymnurî se exprimă în cântarea l-a canonului (Ca- 
tavasia): „ Christos să nasce măriți'l, Christos din ce
ruri întimpinațî-l, Christos pe păment, înălțați vă“.

T Aceste ore se celebrează tot da una Vinerea ; când aju- 
cade sâmbăta seu Dumineca, (t; Miche 5. 2. (2) Baruch 3. 
38 (3) Issaia IX. 6. 64) Galat. 3. 33, Ebreî 1. II. (5) Math· 
c. I. Idem Lue. c. 1. si 2. 6) Issaia c. 8' 9.
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In Liturgie, să raportă la solemnitatea serbare! cân
tările numite a Antiphonelor (în Liturgia Catechume
nilor) , și cetirea Apostolului, unde marele Paul (1) 
într’o formă învețătore, arată scopul venire! Iu! Chris- 
tos pre păment: ^pentrucasănerescumperepenolceide 
sub lege, și să luăm moștenire fiască* ; de asemenea să 
raporta și cetirea st. Evangelii, arătând închinăciunea 
Magilor (2); și învețăndu-ne prin acestă, ca și no! să 
aducem Iu! D-deă (celui nou. născut) daruri demne de 
înaltă lui iubire. Ast-fel să seversesce solemnitate 
prin liturgia lui Chrysostom, iar de cade Nascerea Du
minecă sau Lunea, atuncea prin a marelui Basilie (3).TAEREA ÎMPREJUR (C1RCUMCISIUNEA)

ORIGINEA SERBATOREI.

Tăerea împrejur a Demnului nostru Is-Christos, s’a 
făcut în Orașul Bethleem, și dupe St. Epiphaniu (4) 
chiar în peștera unde s’a născut. La acestă ceremo
nie s’a numit lisus. In anticitate acesta solemnitate 
se serba că octava Nascere! (dioa a 8-a dupe serbare), 
și prin secuiul a Vl lea (5) șeii a A II-lea ^6) s’a trans
format în serbarea Tăerei împrejur; unindu-se, dupe

(1) Galat. 4. 5. (2. Math.c. 2. (3) In dioa ajunului, tot-de una 
se face Litu'giast. Basiliii, dar în tâmplându-se ajunul sâmbătă 
șefi Dumineca, fiind că nu seajuneză în acelea dile penă sera, 
conform can. 61 apostolic, de aceea sa face Lîtnrgia st. loan 
Chrysostom , și în diua solemnitățeî Nascerii, a st. Basiliii· 
Vedi Tipicul St. Saba. (4) Vedi Dict. Theol. Encclop. Migne. 
tom 33. pag. 906. edit Paris, 1850. (5) Vedi compendiu de istor. 
Biser. N.Nitzuleseu.p,134(6) Dict. Bergier tom. 1. pag. 395. 
edit. Paris 1838.
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cum săpare, de atuncea și cu amințirea St. Ierarch Ba
siliu cel Mare, ce a repausat în Domnul lal-iu Ianua
rie 379. Pentru că dupe mărturia lui Sozomen(l) încă 
de prin secuiul al V-lea să celebra în Pelastina nu numai 
memoria martyrilor, dar încă și a Episcopilor și altor 
sântî, ce în viața lor s’aă distins în practicarea virtu
ților, aducend de mărturie (2) (Sazomen) venerarea ce 
să făcea St. Ilarion (292—379) de Caza, etc. De unde 
să probeză că de asemenea se celebreză de pe atun
cea și memoria St. Basilift, care în urme s’a și u- 
nit cu solemnitatea serbare! Tăeriî împrejur. Servi
ciul divin din acestă serbare , se face cu privighere 
(vigiliae) de tote noptea, în care tote rugăciunele și 
cântările afl de obiect, atât faptul tăereî împrejur, pe 
cât și memoria St. Basiliu, pentru care, în dioa ser
bării, să și face Liturgia St. Basiliu.

BOTEZUL
EPIPHANIA (επιφάνεια) SEU ARETAREA LUI D-DEU.

Solemnitatea serbăreî botezului Domnului (în anti
citate), să celebra separat de Nascerea lui Christos în 
Occident (3), înse în Orient, pene la începutul secu- 
luluia V-lea Nascerea s’a celebrat împreună cu Botezul 
la 6 Ianuarie, când s’a mutat serbarea Nascerei la 25 
Decembrie. Dar la 6 Ianuarie în orient să celebra nu 
numai Nascerea și Botezul lui Christos, ci și alte fapte 
istorice prin care s’a deseoperit omenirei Dumnezeirea

(1) Sezomen Lib. III. c. 14. (2) Idem Lib III. c. 14 (3) Cas
sian Collat, X. C. II. Utrinsque sacramenti solemnitate non 
bifaria, ut in Occidente , sed sub una diei huins festivitate 
concelebrant.
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luî; pentru care cuvânt acesta serbare s’a numit de 
toți bărbații sânțî aianticităței (1) „Aretarealul D-deu* 
(Θεοφάνιά) seă Epiphania (aretarea, manifestarea).

Evenementele ce să celebrau. în acesta di (6 Ianua
rie), se amintesc de mal mulțî părinți dar maî lămurit 
de Augustin (2): „Astădi (dice) adorăm acel sacrament 
prin care D-deu s'a declarat în om cu virtuți; seu pen
tru că în acesta di a făcut să se vadă anunțiul seu pe 
ceru, seupentru-că în Cana Galileif u ospățul nupțial, 
a prefăcut apa în vin, seu pentru că în Jordan,prin bo
tezul seu a consacrat undele apelor spre regenerarea ύ- 
menilor; seu pentru că din cinci pâini cinci mii de ό- 
meniî a săturat. Căci în ori-care din acestea să conține mys 
teriele și bucur iele mântuirii nostre“ Din acesta să vede 
că anticitatea serba în acesta di: 1) Nascerea, prin 
care D-deu, s’a manifestă (aratat) în corp ; 2) arătarea 
stelei, ce a condusă pe magi la născutul Clristos, și a 
declarat neamurilor divinitatea luî; 3) manifestarea 
putereî sale divine, prefăcend apa în vin în Cana Ga- 
lileî , la începutul minunelor sale ; 4) însuși gloriosa 
aretare a St. Treimi la bote<Jț când cerurile s’au de
schis, Spiritul luî D-deu s’a pogorit închip de porumb, 
și Fiul s’a botezat, sânțind apele; și Tatăl apronunciat: 
„ Acest ă este fiul meu cel iubit*. și 5) Când că D-cJeă 
a bine-cuventat cinci și a săturat cinci de omeni in- 
pustie.

Botezul lui Clu'istos , din causa marelor și admira-

(1) Chrysostom homil. 24 de baptis. Christi tom. 1. Idem. 
Cassian C ollat. X. c. II. Vedî și Bingh Lib. XX. c (V· VI 
tom. IX. pag 79. (2) August, sermo 29 de tempore.



17b

bilelor sale efecte, se numea „lumina și luminareu (1) 
(φώς χα· φώτισμα) ; iar diua celebrare! luî: „ diua lumine- 
lor, SdU Santa lumina“ (η·Ρραν τών φωτών) (2) τα αγία φώτα 
(3), pentru care și ceî din nou botezați, se numesc: lu
minați (4) (φων.ξομ&ο;)· In părțile orientului să botezai! 
catechumenii numai la acestă serbătorea Botezului pre 
cum și la St. Pascha și la Penticosti (5). Acestă solem
nitate al Botezului Catechumenilor se facea, în une lo
curi, sera târziu în ajunul serbărei, în apa sfințită mai 
dinnainte spre acest finit (6). De aci vineusul (7), în Bi
serică, de a se celebra sânțirea apei în ajunul botezului 
dupe finirea St. Liturgii (în amintirea botezului cate
chumenilor) ; iar celebrarea sânțirii apei, ce se face în 
diua serbărei după Liturgie, amintesce pe însuși bote
zul Domnului; și fiind că solemnitatea botezului este 
una, adică aceea a lui Christos, (căciBotezul este unul), 
de ace a nu diferă una de alta acesta solemnități. Ca fapt 
positivcăbotezul catechumenilor se făcea în ajunul ser- 
bărei, sera târdiă, este usul ce ’l aveau chrestinii de a a- 
duce în mediul nopții serbărei, apă în casele lor și a o 
conservă; despre care apă amintesce și St. Ion Chrisos-

(I) Bingh. Lib XX. c. IV. § VII tom. IX. pag. 82. (2) Snicer 
thesaur- eccles. tom. Π. dies baptiști Christi vocatur: ήμερα 
των φωτών. (3> însuși titlul orat, diseur. 39. a lui Grig. Na- 
ziaz. este. Εις τα άγια φώτα των επιφανίων λόγος. Discurs la St. 
lumină a Epiphaniilor (arătorilor). (4) Vedi can. 6. aluî Timoth. 
Alexandrenul Idem, esplic. Syn. I Ecum. Pidal. p. 91. (5) Gr. 
Nazion. orat. 40. de Baptis. Idem Bingh. Lib. 11. c. 6. § 7. (6) 
Vedî compendiu de istoria Bisericei de Dr. N. Nitzulescu 
pag. 49. (7) Vedi mauualul de Liturgica, de Arch. Melchese" 
dec. edit 2. BucurescI pag. 114.
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tom (1) ast-fel: „ca m tempul acestei solemnități, (a 
sânțirii din ajunul Bot.) făcută în memoria Botezului 
lui Christos prin care natura apelor s'a sfințit, crești
nii, în medul-nopții ca cum ar fi însetați, cluc apă în ca
sele lor, și o conservă în vase peste tot anul; și cu aceea, 
se face o minune învederată, ca natura acelor ape nu se 
strică din causa lungimei timpulu, remâind încorupte și 
prâspete nu numai un an, dar și doi și trei chiar, ca 
cum ar fi fost scose în aceeași di', și este sigur, că dupe 
atâta timp este ca și acea, care acuma din fântâni s'ar 
fi adus"·.

Diua Epiphaniei era respectată de întregul poporă 
cu cea mai mare venerațiune, oprite fiind chiar prin 
legi împărătesei (2) ori-ce felin de afaceri civile.

SERVICIUL DIVIN DIN DIUA BOTEZULUI DOMNULUI..

Serviciul divin din acestă splendidă serbătore în pri
vința formei este întocmai ca și la Nascere; avend în 
același mod arangiamentul orelor ce se numesc : îm
părătesei , al mâncărei (care se începe de aseminea cu 
rugăciunea Dupe-Cinare), precum și alLiturgiei; cu 
diferență numai, ca cântările și rugăciunele de la Bo
tez, sunt relative la faptul botezului lui Christos. De 
unde se învedereză că acest arangiament al serviciu
lui divin din diua epiphaniei a existat în Biserică, cu 
mult mai ’nainte, de a se institui serbarea dileî Nasce
reî la 25 Decembrie, al cărei servicii! este numai o co
pie dupe al epiphaniei. La Epiphanie mai este de în
semnat, și pomposa solemnitate ce se face dupe fini
rea Liturgiei, in diua ajunului, pre cât și în dioa 
serbărei, care este solemnitea sânțireî Mari (τής μεγάλις 
ίγώτητο;), ce a fost celebrată cu cea mai mare festivitate

(1) Chrysost. omil. 24 de Baptismo Christi tom. 1. (2) Codix. 
Theod. Lib. 14. de spectaculis, tic. V- leg. H.

12
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posibilă, chiar și în anticitate, dupe cum se argumen- 
teză din faptul Imper. Constantin, ce a trimis Episco
pului de Ierusalem Macariu un phelon cusut cu aur 
și înfrumusețat cu pietre scumpe, cu care (Episcopul) 
trebua să se înbrace numai la diua Epiphaniei la so
lemnitatea Botezului. (Theodor. Lib. II. c. 27). Solem
nitatea acestei serbări se începe de la 2 Ianuarie sub 
titula de : „Inainte-serbare*, și ține dupe serbătorea, 
pene la 15 Ianuarie, când se face serviciul numit: 
„Dupe serbare*.

INTEMPINAREA (Υπαπαντή)

Serbătorea întâmpinărei s’a instituit în memoria 
întempinărei Pruncului celui mai nainte de secule (în 
templul Judaic), de către bătrânul și dreptul Simeon 
(1), la 40 dile de Ia Nascere, când Pruncul a fost dus 
de Prea St. Născătore de D-deîî și de loseph în Biserica 
Domnului. începutul acestei serbări, se pune, de către 
Istoricul Cedrin (2) în anul cel mai depre urmă al im- 
peratorului Justin l-iii (450—527), scriind : „sub el 
(Justin) s'a instituit serbătorea, care se dice întâmpina
rea, ce n'a fost serbată pene atuncea*. Dar dupe o 0- 
milie, ce se afla în operile St. Ion Chrisostom (3), înti
tulată : „La întâmpinarea Domnului nostru Is.-Chri- 
stos, și a Născătorei de D-deu,de Simeon*, ar trebui să 
fie acestă instituire cu vre o sută ani mai nainte. Insă 
s’a fost observat (4), ca însuși Chrysostom în alta o- 
melie, în care numeră tote serbătorile Domnesci, nu

(1) Simeon vețnia în Jerusalem, El era forte piosii și bătrân 
câ ,d ’i a fost în spirat de St. Spirit de a se duce în templu, în 
momentul în care Prea st. Feciora. dusese pre Is. Pruncul, ca 
s’îl pne înainte Domnului Atuncea Bătrânul Simeon il luă în 
brațele sale și dise către el cuvintele: Acum slobodescepre robul 
teu stăpâne,etc. Atâta amintesce Evang. Luca în C. 11-lea despre 
acestst. Bătrân. (2)Cedren. eonpen. pag 366. edit Paris 1647. 
(3) Chrysost. tom VI. omil 22- (4) Leo Aliat, luând locul din cro
nica Ini George Hamartoli Cron. în vita Justin ap. Aliat, de 
hebdom Graceorum §. 1) Veji si Bingh Lib. XX. c. VIII. |. V.

I
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amintesce de întâmpinare; de unde urmeză că Omilie 
ce amintesce, nu pote fi a luî Chrisostom. In fine toți (1) 
autorii seînvoesc, atare de Cedrin, că serbătorea acesta 
s’a instituit la 542 sub Justinian (527—565) succe
sorul luî Justin l-iu. Nicephor (2) (f 1350) afirmă că 
chiar însuși Justian ar fi instituit’o : „Însuși imperato- 
rul, (dice el despre Justinian) a instituit, pentru prima 
oră, serbătorea întempinarei Mântuitorului*. Causa (3) 
ce ar fi făcut pe imperatorul Justinian a institui acestă 
serbare, a fost frica unui teribil cutremur de păment, 
ce amerința cu sfărămare părțile orientale, și care cu
tremur , dupre mărturia istoricilor, de o dată a înce
tat, cum s’au instituit acestă serbare. Despre terore ce 
coprinsese pe chrestini în acest cutremur, se face alu- 
siune și în cântarea Condaculuî serbăreî, ce ast-felifl 
se enunță : „ Cela-ce pântecele Fecior ei Vai sfințit cu 
Nascerea Ta, și mâinele lui Simeon le al bine-cuvăntat, 
precum se cădea, întâmpinândȘși acum (pre noî cu mila 
Ta) ne ai mântuit, Christose D-deule“. Cuvintele : 
„intimpinând și acum ne al mântuit Christose*, din cân
tarea condaculuî, face alusiune la mântuirea de teribi
lul cutremur ce amerința părțile orientale cu peire (4).

Serviciul divin din acestă serbare să celebreză 
prin privighiere (ΠαννυΧΙ;) de tote nopte, ca la tote 
serbătorele „împărătesei* ·, adecă: în ajunul serbătorei 
se face în ore a noua o mică rugăciune numită : Ves
pera (vecernia) mică. Dupe ce însereză (și să dă sem
nalul de adunarea la Biserică), să începe solemnita
tea Vespereî celei mari, și dupe finirea părței l-a (a 
vespereî), clericii îmbrăcați în vestminte se duc în Nar
thica (Pridvor) spre a face bine-cuventarea pâinelor ; 
și finindu-se acel serviciu,vin în sinul (medi-locul) Bise-

(1) Laudulph. vita Justinian anuo. 15. (2) Niceph.îLib XVII 
c. 28 (3) Vedî și manualul de Liturgica de Prd-st Melehised. 
edit. II. Bueur pag 113. (4) Idem. Manualul Arch. Melehised.

edit. Bucur. 1862. p. 113.
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riceî spre a celebra partea a Il-a a vespereî, numită sti- 
chovnă; și așa începu Manecarea, la finitul caria să ci- 
tesce Evangelia de la Luca, în care să descrie faptul 
întimpinărei de către Bătrânul Simeon. Acestă nara
țiune, despre întimpinare, să repetă și la St. Liturgie, 
cetindu-se Evangelia îarașî de la Luca (c. 2).SERBATORELE PREA ST- FECIOAREI MĂRIEI

I). BUNAVESTIRE, îl). ADORMIREA , III). NASCEREA 
SI IV). DUCEREA EI IN TEMPLU

ORIGINEA ACESTOR SERBĂTORÎ.

Desvoltarea Spiritului chrestin din primele secuii 
trase dupe sine cultul sânților, al căruia punct culme- 
nativ (1) de venerațiune, era, prin secuiul a 5-lea cul
tul prea St. Fecioreî Măriei, în onorea căria s’a ins
tituit 4 serbătorî, și anume: Serbătorea Bunei-Vestiri 
la 25 Martie, Adormirea la 15 August, Nascerea 
la 8 Septembrie, și Ducerea în Templu la 21 Noem- 
brie.

Părinții Bisericei, în. instituirea acestor serbătorî, 
aii avut de bază însuși istoria Evangelică, ce arată o dis
tinsă venerațiune către Prea St. Feciore; Acolo Ar- 
changelul Labril o salută, dicandu-î: „Bine-cuventată 
ești tu intre femei", și însuși Prea St. Feciora umplen- 
du-se de St. Spirit, prophetisă despre sine, că va fi 
fericită de tote neamurile. Deci cea maî antică din tote 
aceste serbătorî, fore îndoială, este Buna-Vestire (2) 
despre care unii autori dic, că ar fi instituită în Occil 
dent la 469 (3), iar în Orient era maî din nainte. In ade
văr, dacă nu ar fi supuse îndoelei omiliile scrise sub nu
mele (4) St. Athanasiu f296—373) pre cum și aceleâ

(1) Conpendiu de Istoria Bisericei. Dr. N. Nitzuleseu. edit 
18/5 pag. 138. (2) tot acolo. (3) Bergier Dict. Theol pag 99 
ed.t. Paris 1838. (4 > Athanasiu de S. deipara (Născătore de 
D-deu) tom. II. p. 393 edit. Paris 1698.
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de sub numele St. Grigorie (1) Thaumaturgul în care 
amintesce de Buna-Vestire, atuncea instituirea eîs’ar 
sui prin secuiul al IV-lea și chiar al III-lea în care a 
vețuit acești sânt!. Dar acestă nu pote fi așa, pentru 
doue cause: Inteiu că cultul sântilor pe cum și a Prea 
curatei Feciore , s’a început în secuiul al V-lea (2); 
și al doilea, că Synodul din Laodicia ținut în secul, al 
IV-lea, și care a decis forte scrupulos serbătorile ce cad 
în patru-decime, nu amintesce în canonele sale nimica 
despre acestă serbare (3), fore numai de a sămbăteî 
și Dominice!. Dar este constatat că sărbătorea „Bunei- 
Vestir!" Ουχγγελ'.σμόϋ) prin secuiul al 5-lea să celebra 
pretutindea; și fiind că adese-orî nu se putea celebra 
cu o solemnitatea splendită, chiar în dioa de 25 Mar
tie, din causa oprire! cantinelor 49 și 51 (4) a synod. 
din Laudicia, chrestiniî în devotament de a o serba 
în o formă expresivă începuse a muta serbarea e! în 
filele neoprite de patru-decime, șeii chiar maî nainte 
șefi dupe patru decime (.5). Synodul al 6-lea Ecumenic 
(683), spre a îndepărta acest inconvenient, completă 
prin can. 52, decisiunea conciliului Laodicie!, ast-fel: 
„In tote dilele ajunară St. patrudecimî (τ6σσαοαζοντα) să 
se facă liturgia cea mal nainte sânțită, afară de Sâm
bătă și Domineca, și de sânta di a Buneî-Vestiri“.

Adormirea Pre St. Născetâret de D-deă a început a 
se celebra că serbătore, dupe uni! autor! (6), sub Jus- 
tinian. iară dupe alții, sub Mauriciu (539—602) ce 
era contemporan cu Grigorie Dialogul (Papa Rome!).

(1) Du Pin Bibliothec. tom. 1. (2) Vedî Heinecius parteaH-a. 
pag. 71 ce aduce de mărturie pe Niceph. Calist Lib. 15. Η. E. 
cap. 28. (3) Can. 49 al Synod. Laodicieî dice, Nu se cuvine în 
patru-decime a produce pâine (a Liturgisi) afară de sâmbăta, 
și Dumineca*.— (4) Can 51, „Nu se cuvine în patru-decime 
afsbverși prădnicele aniversate al Martyrelor, ci pomenitele 
lor să se facă Sâmbăta și Domineca- (5) Vedî Dict. Theolog. 
Migne pag. 2/0. edit. Paris. 1850. (6) Bergier dict. Theolog. 
pag. 158. edit. Paris 183.8.
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St. Andreii (1) Creteanul (f 722) mărturisesce, căser- 
batorea „Adormire^ nu se celebra, în tempul seu, în 
tote Bisericele; dar prin secuiul al IX-lea era serbată 
într’un mod universal, atât în Orient cât și în Occi
dent, când Papa Leon IV-lea (ț 855) Î-a adaogat și 
octava (2). Solemna ceremonie acestei serbătorî s’a 
sanționat public și prin o lege civilă a împeratoruluî 
(3) Emanoil Comneanul (1143—1180).

Aascerea Prea St. Născâtore de D-deu, să serbezade 
pe la începutul secuiului al ό-lea. Ca argument la aces
tă avem,că căserbătore să ține nunumai de Biserica Or
thodoxa, dar și de Bisericele desbinate de Orthodoxie: 
Catholica și Copta; și fiind-că este sciut că Bisericile 
n’a mal împrumutat nimica, una de la alta dupe des- 
binarea lor, și că cea Coptă s’a desbinat dupe conciliu 
a IV, ce a fost în secul a 5-lea, de aci se conchide ca 
serbătorea era instituită în acel timp; căci cea catolică 
s’a desbinat din sec. a IX-lea.

Ducerea în Templu a pre St. Feciore și petrecerea ei 
acolo, pene la etatea de 15 ani, să basază pe tradiție. 
Dar timpul când s’a instituit serbarea acesta nu se 
scie exact; probabil s’ar putea dice că a fost instituită 
prin secul al VUI-lea.

GAUSA 1NFIINȚAREI SERBATORILOR IN 0N0REA PREA ST. 
NASCATOREI DE D-DEU IN SECOLUL AL V-LEA.

Prea St. Născătorea de D-cțeii a fost venerată, ca 
Maica Bescumpărătoruluî nostru chiar de Apostoli, 
cari au numit’o, în rugăciunele lor către Christos : 
„Născâtore de D-deu“ (Θεοτόκος). „Acestă „numire“ i 
s’a dat de totă Biserica primitivă. Veritatea faptului a- 
cestuia, în anticitate n’a fost contestată nici odată. De 
aceea synodul din Nicea (325), neprejudecând nimica 
asupra acestui mysteriu, a pronunciat numai clar cre-

(1) Acolo. (2) Bergierp. 158. edit. 1833. (3) Idem. 
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dința sa (in totă veritatea) în Articolul despre incar- 
națiune din symbol, dicend : „Carepentru noi omenu 
sî pentru a nostre mântuire s’a pogont, s a incarnat și 
s'a făcut am11. Synodul (381) al Il-lea a desvoltat și a 
precisat și cu maî multă acurateța înțelesul articolu
lui acestuia privitoriti la întruparea luî Christos (4), a- 
dăogând în el însuși numele Prea St. Feciore, și formu- 
lându’l așa : „ Care pentru noi omenu și pentru a nos
tre mântuire, s'a incarnat de la St. Spirit și din Ma
ria Fecioră, și s'a făcut om“ ;și tocmai In secolul alV- 
lea, fu contestat atributul de „Născător e de D deu^ al 
Βι-ea St. Feciore, și negat cu mare înverșunare de 
Nestoriu (Archiepiscop de Constant, la 439), care o 
numia : Ndscătâre de Christos, iar nu de D-deu. Și a- 
tuncea (din causa acestă) excitațiunea generală,^ a fost 
atât de mare, în cât a trebuit (din totă lume) să se a- 
dune un synod Ecumenic (Ili-lea la Ephes în 431), 
spre a lămuri Gestiunea , și linisci spiritele; la care 
Synod, Nestoriu și toți aderenții sei, fură condam
nați prin mai multe canone. In timpul acestei excita- 
țiunî numele Prea St. Feciore resuna în ideile și gurile 
tuturor. Ve^end acesta Părinții acelui synod, și spre 
a feri pre Chrestinl de eresia Nestoriană, sancționară 
practica și terminal Bisericesc de : Născătore de D-deu 
(θεοτόΧΟς), și-ϊ recunoscură solemn datoria cei se cuvine 
de respect și venerarea din partea nostre, ca un drept 
universal. Âtunce Biserica a început a celebra cu cele 
maî mari solemnități posibile evenementele cele mal 
principale ale viețeisale, parte narate în St. Evangelie 
(de Ex: Buna-vestire), iar parte transmise detradițiu- 
nea apostolică, compunând în onorea acelor evene- 
mente, hymnurî și laude diferite, în care Prea St. re- 
ciora se declară în o formă solemnă : „Xăscătâre de 
D-deu.^ Acesta este causa pentru care în secolul al 
V-lea se vede un entusiasmu așa di rar pentru cultul
St. Feciore.
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SERVICIUL DIVIX AL ACESTOR SERBATOPI.

Serviciul Divin la serbătorea BuneÎ-vestin, când nu 
cade Sambăta șeii Dumineca , se conformă cu servi
ciul divin al patru-decimei, adică: încependu-se pri
vegherea (despre diua serbărei), cu rugăciunea numită 
Dupe-Cinare (Payecernița), și urmeză mânecarea în o 
foimă destul de splendidă, dar finitul ei se face, fore 
cantare dupe forma patru -decimei. Da Liturgie de a- 
seminea se orienteză serviciul divin dupe patru-decime, 
cetindu-se mai ânteiu orele patru-<Jecimei și făcendu-se’ 
partea l-ia a vesperei, și ast-fel se începe Liturgia St. 
Chrisostom, de la cântarea : St. D-deule. Dar când se 
întempla Buna-vestire în Joia seu Sâmbăta Mare se 
face Liturgia St. Basiliâ.

Serviciul divin la Nascerea, Ducerea în templu, si 
la Adormirea se face întocmai dupe regula serbători- 
lor împărătesei, adică, cu privigere de totă noptea 
Șl cu o Liturgie destul de pomposă în diua serbărei, a- 
comodate fiind tote liymnurile și rugăciunele serbărei 
cu obiectul dileî.SCHIMBAREA LA FACIA 

ÎTRANȘFIGURAȚIUNE)

Schimbarea la fașă a Domnului în Thabor a fost 
nu cu mult mai înainte de patima sa cea de bună-voe, 
dupre cum se arată în cântările Bisericesci, unde se si 
explică scopul schimbărei la față a Domnului, dicend’: 
ca Apostolii se nu se îndoescă despre divinitatea lui 
„decă '1 vor vedea rest ignit, ci să cunoscă patima cea de 
bună-voe, și lumei să predice, că el este rada Tatălui. 
(Cond. serbărei). Diua când s’a întâmplat evenementul 
schimbărei la față, nu se scie esact; si sărbătorea a- 
cestă sa instituit prin secolul al V-lea când s’a si decis 
a se serba la 6 August, dupre cum se face amintire de 
acesta într’un discurs a lui Leon I-iîi (Papă la 440_  
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461). Maî nainte de acest secol, nu se vede nici o urmă 
despre acesta serbare.

Serviciul divin a Schimbără la facă este destul de so
lem, pădind arangiamentul serbătorilor împărătesei, 
afară că nu se cântă „Fericit BărbatuP în sera serbă- 
reî; cacî cântarea acesta tot-de-una arată, că a doua 
di se serbeză amintirea vre-unui sânt, iar nu a unui 
evenement deal mântuitorului. Pentru acest finit, din 
serbările împărătesei, numai al Maicei Domnului, au 
„Fericit BărbatuB.B) SERBATORELE NEMUTABILE

ST. PASCHA.

Serbătorea Pascha (de la Ebraicul Pesach a cruța) 
s’a instituit ânteia-oră în legea veche, și anume la 14 
di a lunii l-ia (Nisan) în amintirea cruțărei de morte 
din partea lui jeliova, și a sacrificăreî Mielului Pas- 
chal, care (sacrificare) a fost numită „Pascha Bomnu- 
luF (1). Sacrificarea Mielului Paschal din legea veche 
este typul sacrificăreî Mielului lui Ddeii, care ridică 
pecatul lumei (2), și în acest sens , serbarea acesta a 
legeî vechi, a și fost continuată in cea noă, numindu-se 
timpul sacrificăreî Mielului luî D-deă (restignirea) Pa
scha crucei.

Serbătorea Pascha în care se amintesc restignirea 
și învierea Fiului lui D-deu, se serbeză 15 dile, adică: 
Doue sept emânî. Una ce precede diua învierei, numită 
septemâna patimilor, seu Pascha crucei (πάσΧα σταυρώσι- 
μον), și alta care urmeză dupe Domineca învierei, nu
mită septemâna luminată, șeii „ Pascha InviereP (ΠίσΧα 
άναστάσιμον) (3). Timpul de 15 dile al solemnitâțeî St. 
Pascha a fost fixat și prin o lege civilă a împăratului 
Theodosiii, care se pronuncia așa : De aseminea nume-

(t) Exod. 12, 1—14. (3) Xoan 1. 29. (3) Bingh Lib. XX. c. V. 
§. 1. tom. IX. p. 87.
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răm în aceași categorie st. dile ale Pascelor, care, în nu- 
mer de cate septe precediză șiurmeză diua inviereîu (1). 
Septemâna ânteiu a acestei serbări numită Pascha 
Cruce!, se începea cu Dumineca Floriilor (εορτή τών 
βαίων), în care se serbeză intrarea triumphală a lui 
Christos în Ierusalem. In decurgerea aceste! septemâni 
se însenină Joia Mare, în care se amintesce instituirea 
St. Eucharistie!; Vinerea seti diua morțe! Iu! Chri
stos (2), și Sâmbăta, șeii diua repausăre! corpului lui 
în morment (3), ambele numite : Mari. Acesta septe- 
mână ma! avea încă o semniiicaiie destul de importantă 
în privirea Catechumenilor , ce aveu a primi Botezul : 
cărora, în Domineca Floriilor (4), li se da spre învetă- 
tură symbolul credinței, Joia (5) trebue a ’l spune pe 
din afară , și în sera (târtliu) sâmbetei Mari, a primi 
Botezul (6), dupe care timp înceta seriositatea (7) po
stului și se începea bucuria. Tot în acea seră se admi
tea în societatea credincioșilor (8), și ce! esclus! din 
Biserică pentru greșeli (public sciute) (9), dupe ce fa
cea un termin de penitență. In fine în mediul aceste! 
nopți, toți creștini! se adunaîi în Bisericele lor respec
tive la serviciul divin , ce se prelungia pene în ciorile 
St. dile Pascha, în care timp o bucurie neexprimabilă 
umplea inimele tuturor, și să salutau unii pre alții cu 
espresiunea de bucurie : „Christos a înviat1 11, la care 
se respundea : „Adevărata înviat11, și ast-feliii se în
cepea serbătorea cea mai splendidă a chrestinațel, și 
ținea dupe acesta (10) opt-dile. piua a opta se nu mia

(1) Cod. Theodos. Lib. II, tit. VIII de feriis, leg. II. (2) 
loan XIX. 15. (3) Duc XXIII 56. (4) Vedî compendiu de
Istorie Bisericeî Dr. N. Nitzulescu. edit.’ Bucurescî 1875 
pag 132 (5) Conc. Laodic. can 46 (6) Vedî Explicațiunea 
și sub explicațiunea canon. 45 Synod. Laodieî din Pidalion. 
(7) Cau t a Mărturis.toruiul Dionysie Patriach de Alexandria. 
(8) Can. 6. Synod· din Auchira. (9J Acelea pecate ce nu era pu
blic sciute nicînuse supunea la openitența publică, canon. 27 
din biicephor Mărturisitor. (10) Cod. Theod. leg. 2. tit. 8 car. 2-
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Domineca Thoinei, care numire a provenit de laadoua 
arătare a luî Christos Apostolilor, când era și Toma 
impreună cu den^ă (1). In acestă di, ceî noi bote
zați, se primiaiî în societatea credincioșilor, fiind în- 
brăcați în vesmintele albe ce le primiau de la Botez, 
pentru care causa s’a și numit Domineca albilor (2). 
In fine St. înviere este o serbare centrală în jurul 
caria se afla grupate mai multe serbători și anume : 
Domineca Floriilor, Domineca Thoinei, înălțarea, Po- 
gorîrea St. Spirit, și Domineca tuturor sânților. Tote 
acestea serbători se serbeză mai de timpuriii seu mai 
târdifi, dupe cum va cădea și însuși Domineca Invierei, 
pentru carecausă se și numesc: „Serbători Mutabile11.

DISPUTA PENTRU DIUA SERBĂRII ST. PASCHA

Solemnitatea serbărei Pascelor se ținea la început 
în diferite timpuri, observându se prin midi-locul se
cuiului al 2-lea, (în acestă privire. 3), o practică, între
ită. Chrestinii născut! Iudei, și anume Ebioniții, cre- 
clindu-se obligați de a păzi cu stricteța ceremonialul 
legei mosayce, serbau Pascile tot-de-una la 14 Nisan, 
și ca argument spre justificare lor în acestă privire- 
aduceau, că Christos, care a murit la 15 Nisan, ar fi ser
bat Pascile cu discipulii sei la 14 Nisan, când a și in
stituit mysteriul St. Eucharistiei, și că din esemplul a- 
cesta, ar urma, observarea Pascilor ca o lege inviola
bilă pentru Chrestini. Dar prin Asia mică s’a fost in
trodus usul la creștinii convertiți din Iudei, cari nu erau 
Ebioniți, de a serba Pascile odată cu Iudei, dându i 
numai o semnificațiune chrestină, și înlăturând cina 
Paschală, declarând ca fapt principal al serbărei Pas
cilor : aducerea aminte de mortea lui Christos. Dupe

îl) loan XX. 26. (2) Ve<JÎ Bingh. Lib. XII. c IV. ?. 1. pag. 
385. (3) Vedî ConpenliU de Istor. Bis. Dr. N. Nitznlescu pag 
48. *
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opiniunea lor, Christos murind la 14 Nisan, n’a făcut 
Cina-Paschală în cel din urmă, an al vieței sale. De 
aceea serbau mortea lui Christos la 14 Nisan, (πάσΖα 
σταυρώσιμον) și la 16 învierea (ΠάσΖα άναστάσιμον) și ter- 
minah postul cu momentul morței lui Christos (9-ă 
ore Asiatice șeii 3 Europene post-merediane), cele
brând atuncea St. Cină, și Agape (ospețe) în locul cinei 
paschale a Iudeilor. Aderenții acestor doue practice, 
cu caracter Iudaic, s’aii numit mai târdiu : Quator- 
decimam (τεσσαρεσζαιδΞζατιται-patru-spre-decieni, de la 
No. 14). In oposițiune cu acesta, s’a format în Bi
serică o a treia practică între chrestinii născuti pă
gâni (în Grecia, Egypt, Roma, Pont și Palestina)’ care 
lăsând cu totul semnificațiunea Pascelui Judaic,și voind 
a conserva cu ori-ce preciu, și conformitatea în filele 
septemânei, care să stea în armonie cu diua Domi’nicei 
în care se serba tot-de-una învierea ’ țineau pe 14 
Nisan când nu cădea Vinerea , în cea d’ânteiu Vinere 
dupe 14 Nisan, și în Domineca ce venia, serbau In 
vierea; și priviau dioa morței lui Christos, ca o di de 
tristețe, terminând postul Pascelui cu dioa St. învieri.

Aceste practice existară mult timp fore să vie chres
tiniî pentru acestă inconflict. La anul 160 când Poly- 
carp (f 169) Episcopul de Smirna, să află la Borna 
pentru ore-care affaceri ale sale, se puse diferența în 
chestiune. Episcopul Romei Anicet (Papă la 157—168) 
învocă tradițiunea Bisericei Romane, Polycarp din con
tra, pe aceea a Bisericii Asiei, susținând a fi introdusă 
de Apestolul Ion, cu care însuși a serbat odată Pas- 
cele. Neputendu-se face vre o conciliare, Anicet lasă pe 
ospele șeii, să serbeze Pașcele dupe practica Bisericei 
Asiatice chiar în Biserica Romei, numai pentru a nu 
se turbura pacea Bisericei (1). La anul 195 isbucni 
din noii o dispută între Polycrat, Episcopul Ephesu- 
lui și Victor (Papala 193—202) Episcopul Romei, care

(1) Conpendiii de letor. Biser. de Dr. N. Nitzuleseu pag. 48. 
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adunând un conciluî local pentru a decide acestă ches
tiune (1), merse cu cutezanța pene acolo, de a între- 
rumpe orî-ce comunicațiunî cu Biserica Asiei; dar în- 
timpină în acesta privire o desaprobațiune generală, 
îrineu (140—202), în numele Episcopilor de Gallia, 
făcu observațiunî lui Victor pentru acestă sumeție, 
sciindu’i: „că nici Anicet ria putut vreodată a convinge 
pe Polycarp, că să se lasă de a observa obiceiul pe care 
Va observat perpetuu cu Ion, descipul Domnului nostru, 
și cu cei alți apostoli cu care a vețuit într'un mod fami
liar. De asemenea nici Polycarp na isbutit de a con
vinge pe Anicet, ca să renunțe la usul acelora care mal 
nainte de el în Roma a fost presbyteri. Cu tâte acestea 
a communicat între sine : și Anicet a permis, din causa 
onorei, Iul Polycarp de a consacra Eucharistia chiar 
în Biserica sa, și ast-feliu cu pace s’a deosebit unul de 
altul·1 * 3 (2).Disputaînseîn acestăprivire n’a încetatpene 
în timpul Marelui Constantin, care privind acesta dif
ferenta ca un fapt forte scandalos în Biserică, ’și a 
pus totă silință de a Ίύ concilia; pentru care causă 
a trimis mai ânteu în Orient pe Osiu. Episcopul de 
Cordova, cu însercinare de a concilia Biserica în a- 
cestă p ivire, dupe cum scrie Sozomen (3), înse fiind 
că nu s’a ajuns scopul dorit, de aceea faptul l’a pus 
în desbaterea seriosă a Conciliului de Nicea. Conciliul 
respinse practica „Quarto-decimană" a Orientalilor și 
sancționa pe cea Romană, ca valida pentru totă Bi- 
seriea , hotărând așa: ca 14 Nisan să fie în dioa de 
luna plină dupe equinopțiul de primăvară, și Pașcele 
să se serbeză în Domineca ce vine dupe acestă. di; înse 
în orl-ce cas să se evite o coincidență cu serbetârea Paș- 
celui la Iudeiii (4) conform can. 7-lea Apostolic. Epis

(1) Dict. concil. tom II. pag. 555, Actele acestui conciliu sunt
perdnte. (2) Ireneii Epist ad Victor, ap Euseb Lib. V. c. XXI V.
(3) Sozom. Lib. 1. c. XVI. (4) Vedî și constituținnele apostolic, 
cart. V. cap. 17. si explicația a 7-lea can Apost din Pidalion.
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copul de Alexandria fu însercinat atuncea ca să calcu
leze cu precisiune timpul, când cade Pașcele (1), și să 
însciințeze întrega Biserică despre acesta (pentru că 
în Alexandria sciințele astronomice să studia forte cu 
mare zeltt (2). Dar se vede că nu s’a păzit decisiunea 
Synoduluî Nicea în tot locul în privirea scrbăreî Paș- 
celor, căci din nou vine conciliul din Antiochia la 341 
și afirmând decisiunea Synod I-u, stigmatiseză de ere
tici pe ceî ce urma practica Quarto-decimană, și-’î 
condemnă prin canon. I-itt, care condemnare a fost re- 
petită și de alte Synode următore (3).

Biserica de Roma inse diferea sub maî multe privire 
în calculul astronomic de cea de Alexandria. Ea adop
tase un ciclă de 84 am, Tar nu de 19; lua ca <li de 
equinopțiii de primăvară 18, îar nu 21 martie, și daca 
luna plină cădea sâmbătă, serba Pașcele dupe 8 dile. 
Ast-fel că în anul 387 diferență a fost de cinci septe- 
mânî, și acesta a dat ocasiunî la noue desbaterî între 
Episcopii ambelor Biserici, care desbaterî ținură pene 
în timpul luî Dionisiu cei Micu (sec. VI-lea) ce intro
duse la 532 în Occident theoria calcului Alexandrei!, 
pe care (4) la adoptat înteiu Biserica Romei și în urme 
și cele alte. Cu tote acestea, și acest ciclu încă suferea 
de ore-care ne exactități provenite din calculul astro
nomic al anului Iulian, care dete motiv în urmă de a 
se schimba calendariul universal al Bisericeî în doue 
părți la 1582.SERVICIUL DIVIN LA SOLEMNITATEA 

ST. PASCHA.

Solemnitatea serbătorilor mutabile este maî splen

ii) Vedî subsemnarea de la explicațiunea. can. 60. Car- 
thag. din pidalion '2) Vedî cnnpendiu de istor. Bisser. Dr. N. 
Nitzulescu pag. i31 (3) Laod. can 7. (la 364) Synod. II. can. 
7. și a VI. Ecumen. la 681. can. 66. (4) Vedf despre Theoria a- 
cestuî calcul maî de destulatîn cărțele cosmographiee. 
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dită de cât a serbătorilor nemutabile; în medi-locul 
cărora, ca un sore, strălucesce St. Pascha. Serviciul 
divin la St. Pascha, ca un serviciu de o eternă bucu
rie pentru învingerea morțeî, este absolut compus nu
mai din cântări, ce represintă bucuria spirituală în 
gradul cel maî înalt. Tote aceste cântări sunt numai 
din noul asedăment; și fiind-că umbra legeî vechi a tre
cut, și adeverul a venit, de acea nu se amintesce nimica 
în acesta solemnitate, din vechiul asedăment. Infine în 
totul în Biserică predomina (la acestă solemnitate) o 
bucurie universală, care se manifesteză prin cea maî 
luminată și strălucitore învesmentare, precum și prin 
o dessă cădire. Lumina și vesmintele strălucitore. ce 
să întrebuințeză atunce în Biserica, însemnă: lumina 
de la mormântul Domnului și strălucitorele vesminte 
ale îngerilor ce s’au arătat acolo (1); îar desa că
dire, (însemnă): abondența charuluî ce s’a vărsat asu
pra credincioșilor prin înviere. Forma serviciului di
vin din St. di a Pașcelor ține o septemâna întregă (2), 
și în tot timpul acestă ușile împărătesei stau des
chise , simnificând prin acestă, că : împerăția divină 
s’a deschis prin înviere, pentru tot-d’a-una omenirei, 
dupe cum însuși Christos dice, în acestă privire : Da- 
tumi s'a mie tote stăpânirea în ceriu și pe pământ.

Splendida solemnitate a St. Paști, se începe în me- 
diul-nopții prin cântarea: „Inviereata ChristâseD-deu- 
îe, îngerii o laudă·în ceruri, etc. și prin procesiunea 
ce se face pene dinaintea ușilor Biserieeî, care proce
siune însemna : mergerea myronosiților la mormânt, 
spre a căuta corpul Domnului. Acolo dupe cetirea St. 
Evangeliî, care arată cum piatra a fost întărită cu pă- 
ditorî (custodii), se represintă însuși strălucitul fapt 
al St. învieri, prin o scurtă ceremonie coprinse din 
cântarea (de mai multe-orî a tropariul învierii) „ Chri-

(1) Matheu XXVIH. 4. (2) Synod. 6. Ecum. idem 90. Aluî 

Niceph. Mart. c. 4.
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stos a înviat din morțiu, cădirea dinjur înprejur a St. 
Evangelii, și pronunciarea a 4 verse din feliuriți psalmi, 
precum : Acesta este diua care a făcut'o Domnul se 
nebucurăm și se ne veselim într^nsa etc., înclieindu-se 
ceremonia iarăși cu cântarea „ Christos a înviat", dupe 
care intrăm în Biserică, însemnând prin acesta, mer
gerea cu bucurie a Myronositilor de a vesti Apostoli
lor (1); și în mijlocul Bisericei începem Manecarea 
prin Ectenia Mare, și cântăm canonul St. învieri, în 
care se prea-măresce Pascile Domnului. Dar fiind-că 
dupe vestirea Myronosițielor, Apostolii Pertu și Ion ah 
alergat însuși la moment, în care aii vedut giulgiurile 
singure zăcend (2), și lumina strălucind în mormânt, 
de aceea dupe Canone, tot-de-una, se dice o cântare 
numită photagogic seu sfeteala (luminatorea), ce în
semnă mergerea (Apostolilor) și vederea luminei la mor
mânt ; după care urmedă înaltele cântări numite stro
phe șeii stichiri „ale învieret" (3), (în care se prea mă- 
resce Pascha cea prea frumosă și prea mărită), închi- 
nându-se serviciul Manecarei prin o scurtă orare de 
bucurie pentru Paschă (în o formă de învățătură) a 
St. Ton Chrysostom.

St. Liturgiei din diua St. învieri se începe cu cere
monialul ce represintă însuși strălucitul faptu al St. 
învieri. Care ceremonial se face în tote clilele acestei 
septemâni luminate mai nainte de începerea ori-cărui 
serviciu divin (adecă cădirea din jur înprejur a St. 
Messe și cântarea tropariului, la fie-care parte a St. 
Messe, și pronunciarea 4-a Verse, din psalmi, precum: 
„Acesta este dioa, care afacut’o Domnul"). La St. Li
turgie mai este de însemnat, și înalta cetire a Evan- 
geliei lui Ion (4) ce descrie divinitatea lui Christos 
cu nisce trăsuri torte mărețe, dicând : „Intru început

(1) Math 28. ver. 8. (2) loan. 20. v. 3 — 6. (3) Vedî cartea 
serv. St. învieri. (4) loan e. 1. v. 1.
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era curentul, și curentul era la D-deii, și D-deu era cu- 
v&ntuD (1).

In sera dileî d’ânteiu a St. Pascî, se citesce, în mal 
multe limbi St. Evangelie care descrie arătarea lui 
Christos Apostolilor din diua învierei sera (2), însem
nând prin cetirea acesta în mai multe limbi, că gloria 
Domnului (înviat), s’a lățit pr este tote poporele, și că se 
predica în tote limbele lumei. Preotul, în tot serviciul 
divin al St. Pascî, ține în mână St. Cruce, ca un semn 
(3) al învingătorului nostru; și tote solemnele cântările 
care le audim în diua cea d’ânteiu, se repetesc și în 
filele următore ale septemânei, în cât totă septemâna 
se înfațișeză credincioșilor, ca cum ar fi numai o sin
gură di solemnă (4).DOMINECA FLORIILOR 

și
TRIL'MPHALA SOLEMNITATE A SERVICIULUI DIVIN 

DIN ACESTA DOMINECA.

Domineca Floriilor este cea ânteia di a septemânei 
Mari, numindu-se în anticitate Domineca aspirantelor 
(competentium) la Boteză; pentru-că în acesta di, Ca- 
thechumenii mergeau (înpreună) în o formă solemnă la 
Episcopul (5) spre a cere botezul, cu care ocasiune li 
se da și symbolul credinței spre a ’1 înveța de rost (6). 
De aseminea s’a mai numit și Domineca spălăreî Ca
petelor (Domineca in Capitilavio), de la spălarea ce 
, (1) loan cap. I. ver. I. (2) idem cap. XX. 19. (3) Math. 
XXIV. 30. (4) Serviciul divin din septemâna luminată differă 
numai in cântările strophelor de la Vecernia, și în cetirea fap
telor Apostolelor și a Evangeliei rondului de la loan, afară de 
Marti, când Evangelia se citesce de la Luca (despre arătarea 
Domnului în Emaus), și vinerea când se maî adaoge și servi
ciul isvorului Pre-Curatei Fecidre. compus în timpul impera- 
torului Leon. Vedî și Can. 4 aluî Niceph. Mărturie. (5) Dict. 
Migne voi. VIU. pag. 1069. edit. 1874. (6) Compend. Istor. Bis. 
N. Nitzulescu pag. 132.

13
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făceați catechumeniî în acestă di în forma ceremo- 
nială, precum și Domineca grațiilor, căci imperatorii, 
în acestă <|i făceați mai multe grațieri (1) în onorea 
intrăreî triumphală în Ierusalem a lui Christos (2).

Procesiunea ce se face cu ramurile în ajunul acestei 
dile, este din cea mai înaltă anticitate, și se crede că 
s ar ii instituit ânteia-oră în Palestina, de unde a tre
cut în tote părțile (3). Acestă Procesiune commemo- 
rativă a intrăreî triumphale a luî Christos în Ierusa
lem se repetă în fie-care an pene în filele nostre. 
Serviciul divin din acestă Domineca (în care se face 
amintirea solemnei intrări în Ierusalem cu cinci dile 
mai nainte de Pascî) nu differa de acelor l’alte serbă- 
torî împerătescî, de cât prin Manecare ; în midi-locul 
căria, sânțindu-se ramuri de arbori, și țiindule în 
mâini, cântăm canonul serbărei, închipuind prin ace
sta pe pruncii ebreesci, care cu entusiasm a prea-mă- 
nt gloria Fiului lui David, strigând: Osana FiulluiDa- 
vid, bine este curentat cel ce vine întru numele Domnu
lui ; dupe care urmeză Liturgia Marelui Basiliu ca în 
tote Dominecele postului mare.

DUMINICILE CINCI-DECIMEI (Π^τηζοστή.

La serbătorile ce să grupeză în jurul St.Pașcî, tre
ime a se numera și 6 Dominici, ce cad de la Pascî pene 
la dioa cincî-decimeî, în cari să celebredă amințirilo 
celor maî însemnate evenimente Evangeli’ce, prin’ cari

(D Dict. Bergier tom 4. p. 59. edit. 1838. (2) Math 21. g· 
Cu în intrarea triumphală în Ierusalem s’a înplinit predieerea 
prophetulul Zacharia : Bucurate forte fata I rosalemulul, iată 
imperatui teu vine la tine blând și călare pe asin și pre mâns 
teneru (Zaehar. e 9. 9). Pe lângă acesta, Intimpinarea Dom
nului cu ramuri de către poporul Iudeii argumenteză îndestul 
că ei avea pe Is, de adeveratul Messiacelascei tat pentrncarela 
și petrecut cu asem nea ceremonial pene în Biserica unde era 
tot poporul adunat (Migne voi. VIII. p. 1069 edit. 18441 (3) 
Idem p. 1069. ' ' 
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se pune în evidența divinitatea luî Christos. Părinții 
Bisericeî, pe aceste însemnate evenimente, se pare, că 
anume le aii pusă de a se celebra aci, fiind-că cea maî 
mare parte din Catechumeni, se pregătea în acest timp, 
spre primirea St. Botez la diua Cinci-deciineî (1). Ace
ste Domenicî sunt:

I. Domineca Thomeî. In anticitate acâstă Domineca 
se celebra ca finitul solemnitățeî St. Pașcî, înse prin 
secolul al 5-lea seu al 6-lea s’a instituit a se celebra 
în ea arătarea Domnului din a 8-a di dupe înviere (și 
încredințarea luî Thoma despre învierea luî Christos), 
în care temp arătându-i Christos locul rănilor de la 
mâini și piciore, unde a fost pironit pre cruce, precum 
și teribilă rană din costă, în care a fost împuns cu 
suliță, invita singur pe Thoma de a pipăi cu mâna 
acele rane, și de a lăsa necredința de care era do
minat ; care fapt dete loc mărturisire! din partea luî 
Thoma:„Domnul meu și D-deul meii“ ! cu care ocasiune 
însuși Christos a fericit pe ceî ce creduse nevedend a- 
ceste; dicend: „Fericiți cei-cen' auvedut șiaucreduF (2).

II. Domineca Mironosițelor, în care se face aminti
rea Purtătorelor de Myrtt Femei, care înteia-oră ah 
vedut învierea lui Christos, și au vestit’o Apostoli
lor luî (3). In acestă Dominică se maî celebreză, de a- 
seminea cu hymnuri de laudă, loseph și Nicodem, cari 
au servit înmormântare! Domnului (4).

III. Domineca Slăbănogului. In Domineca Thomeî 
și a Myronosiților se demonstreză învierea luî Chri
stos , iar în a Slăbănogului (a Samarinencei și a Or
bului), puterea luî divină. In Dumineca acesta, se face 
amintirea însănătoșareîprin Christos a unul Paralisat, 
ce jacusse 38 de ani în foișorele de lângă lacul oilor, 
numit Bethezda (5).

(1) Grig Nazian oratio 40· Bapt. p. 654. ^2) Ion. c. 20. 26 — 30, 
(3) Math. c. 28. vers. 9. (4) loan 19 v. 38—39- (5) loan c. V. 
V. 2. 15.
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IV. Domineca Samarinenceî, în care se celebreză 
descoperirea de către Christos Apostolilor și Samari- 
tenilor a misiune! sale Mesianice (1).

V. Domineca Orbului, în care se celebreză deschi
derea ochilor Orbului celui din nascere , precum și a 
deschiderei ochilor intelegintei lui, ce fussese atât 
de mult luminați de puterea divină, în cât înpetrițiî 
Iudei neputendui respunde în contra la întrebările ce- 
’i făceau, ’i aii dis numai, gonindulu afară: „ Tu ne în
veți pre noi (2)“ ?

VI. Domineca St. Părinți, în care di se face amin
tirea tuturor părințelorce s’a adunat la Synodul Ecu
menic din Nicea (325) sub Imperatoriul Constantin 
cel Mare, și în care s’a regulat și decis, pe lângă altele, 
și timpul serbărei St. Pașci, precum și tote cestiunele 
atingetore de credință, puse în dubiu de Ariani (3).

INALȚAREA (άνά)ηύίς)

Instituirea serbărei „înălțări este așa
de veche, în câh se crede de ore-care părinți ai Bi
sericei, că ar fi „apostolică*. Despre originea serbă- 
torilor antice, între care se numera și Inalțarea, iată 
în ce mod se pronunță Fericitul Augustin Acele ser- 
bătorî (dice el, 4), care nu sunt scrise, dar le pădim 
tradițional, dau a se înțelege, că sAu instituit a se ținea 
în Biserica, siu de Apostoli, seu din plenitatea conci
selor. Ast-fel se celebreză cu o solemnitate universală : 
Patima și învierea Domnului, înălțarea la Ceriu, și 
Pogorîrea din ceriu a St. Spirit. Constituțiunile apos
tolice, amintesce aseminea despre acestă serbătore, so- 
cotind’o ca finit al economei lui Christos pre păment (5), 
dar St. Ion Chrisostom o numesce (6) Domineca mân-

(1) idem c. IV. v. 5—51. <21 loau c. 9 ver 1—31. (3) Ve)Î pro
legomene synodnluî I. din Pidalion. ('4) August Epist. CXV1II. 
ad lnuarium.(5) Const. Apost. Lib. VHI. c. XXXH. (6)Chryso- 
stom homil. 19 ad populum Antioch.
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tuiΓβΙ (κυριαχή σωζορΛης), la care adaoge (1) :„Noi, cario
re când ne vedem ne demni de păment, astă-di suntem a- 
ședafi în Ceriu, și natura (omenescă), pentru care pa
radisul se pădea de cheruvimt, astă-dî sade maî presus 
de cheruvimi “ .POGORIREA ST· SPIRIT 

(CLNCI-DECIMEA) Πεντηκοστή
ORIGINEA SERBARE!.

Serbarea Cim-decimei (Πεντηκοστή) este instituită din 
timpul Apostolilor, fiind provenită din legea veche și 
transferată în cea noă de către însuși Apostolii, care 
a și serbat’o dupe cum să demonstra din Faptele 
Apostolilor (cap. 20. 16). Autorii antici, chiar și 
aceia care sunt depărtați din sinul Bisericei, pre
cum Tertulian (2) 160 —245) șiOrigen(3) 185—253), 
vorbesc despre acestă serbătore, ca despre o serbare 
prin tempul lor (universală; tot ast-fel amintesce, (des
pre acestă serbare), și sinodul I-ih din Nicea (325) prin 
can. 22 pre cum și altele succesive (4).

Serbarea Cincl-decimel a fost în genere privită, de- 
Christianî, ca a doa serbătore dupe St. înviere, și ca 
dioa solemnă a fondăreî Bisericei chrestine t5). In aces- 
tă-dî a pogorireî St. Spirit, Petru d’inpreună cu cel 11 
Apostoli, predicâd poporului inspăimentat, care-1 audia 
vorbind în multe limbi, și aducând de mărturie pro
phetia lui loil, aii demonstrat pene la evidență, atât 
divinitatea Iul Christos, cât și pogorirea St. Spirit asu
pra lor, pentru care s’a și convertit atunci ca la 3000 
persone (6). Acâstă primitivă întorcere către christia- 
nism făcută chiar în dioa „Cinci-decimei* se numesce

(1) Chrysost.homil XXXV. în adseens.tom. V. 12) Terțul, de 
idolatr. c. XIV. (3) Origen Lib. 8. advers Gels. pag. J2. Ve)i 
ți Heinecius part. III p 139 (4) Can. Apos. 37. coneil. Antioch 
c* 20 ținut la 341. (5) Vedi conpend. de Ist. Bis. de Dr. N. Ni
tzuleseu pag· 47 (6; Fapt. Apost- c. II. 14 41.
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fondarea Bisericeî chrestine; și dioa acesta s’a serbat 
în urmă și ca fundare Bisericii, și ca dioa pogorîrea 
St. Spirit asupra apostolilor.

Serviciul divin din acestă serbătâre. In anticitate se 
cetea Faptele Apostolilor (în tot intervalul) de la dioa 
St. învieri pene la pogorîrea St. Spirit (Î).la servi
ciul divin, dupe cum se demonstra din mai multe locuri 
din scrierile luî Cbrisostom (2), care dice, „că dupe cum 
la dioa pătimirei Domnului să cetesce tot ce privesce la 
Cruce, și m Sâmbăta Mare, la cele de îmmormentare, și 
la Pașce, ale învierei, de aseminea și în intervalul Cinci- 
decimei să citescu minunele Apostolilor ca o probă des
pre învierea Domnului. “ De aci vine regula ca si în 
dioa de astădî să se cetescă Faptele Apostolilor în 
timpul acesta.

In serviciul divin din dioa Cincî-decimeî mărim pre- 
St. Spirit, care s’a pogorît asupra Apostolilor în formă 
de limbi de foc (3). Biserica a introdus și în serviciul 
divin din acea di învățătura eî despre St. Spirit, nu- 
mindu’lu : Lumină prin care Tatăl se cunosce, și Fiul 
se prea măresce. La St. Liturgie din dioa Pentecoste!, 
este de însemnat cetirea Apostolului în care se amin
tesce de casa (41 în care petreceil St. Apostoli, ascep- 
tând pogorîrea St. Spirit, și cetirea St. Evangeliî, în 
care se arată sorgintea (isvorul) darului, dicend : „de 
înseteze cine-να, se vie la mine și să bea (5)“.

Serviciul divin de seră din acesta-di este forte 
edificatorii! prin rugăciunele sale. Acest serviciu, se- 
verșindu-se tot-d’a-una unit cu Liturgia, arată prin a- 
cestă unire, unitatea divinitățeî; îar frunțile de nuc 
seu de theî ce țin creștinii atuncea în mâini, amintesc 
prin forma lor, limbile de foc ce s’att pogorît peste A- 
postolî. Si finindu-se partea l-ia a Serviciului de seră, 
toți chreștinii ’șî plecă genuchele de treî-orî ascultând

(1) Bingh. Lib. 20. c. 6. § 2. (2) Chrysostom omil. 53. (3) 
Fapt. Apost. c. H. 3. (4) Acolo. (5) I°an c. 7 vers. 37. 
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rugăciunile St. Basiliu cel mare prin care rugăciuni 
ne confesăm cu umilință înaintea Domnului, și rugăm 
pe Is-Christos de a ne trimite și noue pe St. Spirit, și 
de a dărui mântuire părinților și fraților noștri! celor 
adormițî.

DOMINECA TUTUROR SANȚILOR.

St. Biserică, dupe serbarea St. Treimi, șeii a Cincl- 
decimel, serbâză în a 8-a di pre toți plăcuții lui D-deft, 
prin o singură solemnitate numită: „Domineca tuturor 
sânților“. Acestă serbare s’a instituit sub Imperatoriul 
Leon al VI-lea supra-numit: „ PhilosophuP la an. 892 
din o causa ca acesta: murind soția acestui împerat, 
Theophania, cu care petrecuse 12 ani în căsătorie , 
și în desolațiunea sa dori a o stima dupe morte, și a- 
ducendu’ș! aminte de rugăciunele cele ferbințî ale 
Theophaniel către D-cleîî pe care le facea ea fiind în 
vieță, și de ordorea cu care servia Domnului, redica 
o Biserică în onorea el. Dar patriarcbul Phoțiu decla
rând acest fapt ca nedemn de sânțenia casei Domnului, 
sfântul pe împeratul de a sânți Biserica în numele 
„Tuturor sântilor dicendul: că deca Theophania va 
fi sânta, va fi și ea părtașă la acesta glorie. Tot servi
ciul divin din acesta serbare s’a alcătuit în aceltemp, 
dupe formă chiar în care se află și astădl, stabilindu- 
se a se celebra a 8-a di dupe pogorîrea St Spirit. (1).SERBATORILE SANȚILOR

SERBATOREA ST. APOSTOLI PETRU SI PAVEL.

(ORIGINEA SERBĂREI)

Sărbătorea St. Apostoli a început a se face la 
Roma, chiar de la dioa pătimire! (2) lor, și anume la 
III kalende Iulie seti VIII kalende Martie (fiind contro-

(1) Vedî synaxariul Domineceî tuturor sânților precum și 
Dict. Ilagiographie tom. II. p. 1132 edit. Paris. 1850.(2) Bingh. 
tom· IX. pag. 152—3.
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versă asupra acestei dile , 1). Dupre marturiele celor 
vechi, amândoi ar fi suferit martyriul în persecuțiunea 
de sub Nerone, și din datele adunate de Eusebiu (2) se 
constată că Petru ar fi fost restignit cu capul în jos, 
iar lui Paul, ca i s ar fităeat capul; și că mormin
tele lor s’ar fi aflat, unul în Vatican lângă Calea tri- 
umphala, iar altul în Calea Ostiorî, pene când Epis
copul Romei, Xyst le ar fi transferat rămășițele lor în 
Catacombe, spre maî mare securitate, fiind atuncea 
o înfocată persecuțiune. Aceste reliquii era în cato- 
combe (Pescerî), pe când dice, Ieronym (3): că fiind 
la Roma pentru studii, înconjura cu colegii seî, în di- 
lele de Domineci, mormintele martyrilor și ale Apos
tolilor. Inse după darea edictului (decret; din Milan 
(313), ca credința chrestină se fie recunoscută de re- 
ngmne a statului, solemnitatea serbărei St. Apostoli 
a început a se face cu o mare ardore, nu numai la 
Roma unde era mormintele lor, ci pretutindinea· 
și ast felii^ a devenit instituită ca de sine acestă 
demnă serbătore în onorea celor mai zeloși Apostoli și 
propagatori ai religiunei chreștine, Petru și Paul.. ’

ORI&INEA SERBĂTORILOR IN ONOAREA MARTYRILOR.

. Originea instituirei serbătorilor în onorea Marty
rilor nu se scie esact; dar bărbați destul de distinși în 
scnnță, punu începutul acestor serbători prin secolul al 
doilea (4). Și în adever, că se ved amintiri, despre a- 
seminea serbări în acela temp, în Epistola Bisericeî 
Smyrneî către Biserica de la Philomeliu, menționata 
de Eusebiu (5), în care se arată că : următorii lui 
Palycarp, Episcopul Smyrneî, (ce a suferit morte pen-

pag' °ritie în Baron· an- 258. § III. (2) Esebiu 
Π. c. 15. (3) Ieronym Coment. în Ezech. e. 40 (4) Hospin 

e festis Christianor. cap. IV. pag. 14. (5) Esebiu lib. IV c 15 
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tru Christos) să sfătuia de a încunoscința pe frații 
sel Episcopi, despre locul, unde s’aă aședat osemin
tele lui, spre a veni și celebra, în acel loc, în toți anii 
dioa morței acestui martyr cu rugăciuni și veselii (1). 
Dar solemnități de acestea s’a făcea și în onorea altor 
martyri pe la mormintele lor (2), și se severșia cu atâta 
splendore, în cât Synodul din Laodicia, a fost de opi- 
niune de a opri a nu se mai face aceste solemnități în 
patru-decime, afară de sâmbătă și Domineca; de unde 
se vede că eraîi introduse în Biserică în un mod univer
sal prin seculalIV-lea Aceste solemnități în anticitate 
erau cunoscute sub numirea de „Nascerile Miirtyrelor“ 
după cum să vede din Synodul din Laodicea can. 51 și 
din alte locuri (3). Causa pentru care sunt cunoscute 
sub acestă numire se află explicată în Chrysostom (4), 
și mai clarii, în Petru Chrysologul (5) ce dice ast-fel: 
lubiților ! când audiți de Nascerile sânților, se nu soco
tiți că sunt filele în cares'aii născut ei pe păment, ci ace
lea când a trecut de la păment la ceriu, de la ostenele la 
repaos, de la cele nestabile la cele eterne, și de la cele în
josite la cocorii ș* glorie. In acest sens să pronunță și 
Marele Paul sciind către Timotheu : Iată me sacrific, 
timpul despărțirei mele a sosit, lupta cea bună m'am 
luptat, credința am pădit. Iar ce este mai mult, mi sa 
ales cununa dreptăței, pe care o va da mie Domnul in 
dioa aceea, și nu- numai mie, ci și tuturor celor-ce iubesc 
arătarea hilu (6).

(1) Euseb. Lib- IV. c. XV In acel temp, și loc, de va fi posi
bil, și de va bine voi Domnu, se ne adunăm spre a celebra cu 
bucurie si veselie dioa natală a martyrului lui în memoria 
ostenelelor martirului și a excitațiunei și preparațiunei nos- 
tre spre, cele fiitore- (2। Chrysostom omil 57. în Drosid.(3)Ter- 
tul. de coron milit. c. III tom. V. Vedî șiCingh. tom. IX. pag. 
134—5.(4) Chrysostom. Omil. 48 de romano martyre, tom. 1. 
(5) Chrysolog. serm. 129. (6j 2 Timoth. c. IV. 7.
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DESPRE ORIGINEA SERBATORILOR 
INSTITUITE IN ONOREA MĂRTURISITORILOR (CONFESORILOR) 

ȘI ALTOR BARBAȚI SANȚI.

Autorii ce s’au ocupat cu cercetări asupra serbă- 
torilor instituite în onorea (1) mărturisitorilor (con
fesorilor) și altor bărbați sânțî, raporteză ca ele ar fi 
începute din secuiul al IV-lea. Ast-fel afirma și Sozo- 
men (2), că locuitorii Palestinei cu mult mai nainte de 
secul, al V-lea (în care a vețuit Sozom.) se obicinuise 
a onora pe bărbații cei sânțî, care înflorise în sânțenie, 
în etate și virtute între ei, cu solemnități universarie; 
aducendde ex:pe Ilarion Gazenul, Aurelul Antiochenul, 
Alexie din Bethagathon, și Alaphion din Asales, cari de 
și nu fură martyri, dar priviți că nisce bărbați de o mare 
pietate, și prin virtuțile cărora religia christiană fu lău
dată. Sub regatul lui Constanțiîi (fiul lui Constantin), 
chreștinil venerai! de aseminea cu solemnități anuale, 
locurile pe uude se aflau înmormântați aseminea băr
bați, dupe cum încredințeză despre acestă Ieronym (3), 
și alții (4); care solemnități de atuncea au remas în 
practica pene în dilele nostre, de a se face în onorea 
plăcuților lui D-deti.

DESPRE SERBAREA ÎNGERILOR.

Dionysie Ariopagitul (Arcliier la 95) în discrierea 
sa despre ierarchia cerescă, arată trei ierarchie de 
îngeri împărțite în trei ordine; l-a ierarchie cuprinde : 
Seraphiniî. Cherubinil și Tronurile; a 2-a: Domniile, 
Tăriele și Puterile; și a 3-a : Incepetoriile, Archangeliî 
și îngerii (5). Cultul lor deja prin sec. al 2-lea era 
destul de întins, și idea despre îngerii păditorl (6), că

(1) Hospinian. De festis eap. IV. (2) Sozomen Lib. III. e. 
XIV, (3) Ieronym. vita Hilar cap. 26. (4) Ve^I și Bingh. tom. 
IX. pag. 75—76. Lib. XX c. 8. ii. 6. (5) Dionys. de coelest. 
hierarch. cap. VI. n. 2.(6) Vedî conpendiii de ist. Biser. deDr. 
N. Nizulescu pag. 139. 
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ei vin în ajutorul statelor (1), orașelor și a omenilor 
(2), era atât de acreditată, încât prin secul al IV-lea 
fu recunoscută în general în Biserică, dupe cum să vede 
din scrierile luî Grigorie Nazianzul (3) (Theologul). 
Dar în acel temp, în unele locuri cultul îngerilor să im- 
braseși cu idei grosiere, și deginerase în idolatrie, cari 
idei erau începute chiar de prin timpii Apostolilor (4), 
asupra cărora conciliul din Laodiciaafost nevoit a pro
nunța anathema prin can. 35. Biserică In sec. V-le a 
instituit serbătorea St. Archangelî Michael și Gahriel la 
8 Noembrie, celebrându-se de pe atuncea in un mod 
universal, dupe cum să învedereză și din St. Ion 
Chrysostom (5;.

PARTEA IV.DESPRE POSTURI
SI OFICIUL DIVIN DIN SFANTA PATRUDECIMK

POSTURILE

St. Biserică tot-de-una aținut în an : IV posturi în 
cele patru timpuri ale luî ; dupre cum se demonstreză 
din Epistolia a IX-a a luî Leon (6) Pontificele Bornei 
scrise la anul, 450 în care dice : „Pentru acest reson, ob
servația înfrânărei s'a distribuit în cele patru timpuri, 
ca se recundscem, din însuși acesta, necesitatea ce con
tinuu avem de curețenie si de o silință perpetuă spre a 
ne îndepărta de la reă prin varietatea acestei vieți; 
ca pecatul, care se contracteză prinfragedimea corpului 
și prin pângârirea poftirelor, să se spele prin posturi și 
milostenie^. Acestea posturi sunt: Postul Mare, a St.

(1) Daniel. 10. 13. (2) Idem. v. 20. Matb. 18. 10. Fapt. 
Apost. 12. 15. (3) Grig. Natz. Serm. 28. (4) Colosen. cap. 2. 
18. Ve^î și sub explicat can. 35 a syn. din Laodicia în Pida- 
lion fila 194. (5) Chrysost. homil. IV în Genesa. Notă In Bi
serica occidentală se celebreză și îngerii păstorii la 2 Oc
tombrie. (6) Leon a fost Papa la 440 mort Ia 464. a IX-lea 
Discurs a luî : De jejumio decimi mensis.
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Apostoli, Adormire! Pre St: Născătorel de D-deu, si a 
Nascere! Domnului.A) POSTUL CEL MARE

ST. PATRU-DECIME-αγια τεσσαρακοστή. 
(Paresemi-quadragesi ma)

CAISELE INSTITUIRE! POSTULUI MARE

Căușele instituire! postului din naintea St. Pasc! sunt:
I. întristarea Apostolilor pentru perderea învețe - 

toriulul lor, șeii luarea de la el a Mirelui, dupre cum 
însuși Christos (Jice : „ Vor veni dile când se vă lua de 
la ei mirele, și atuncea vor posti (1)“.

II. Curețenia spiritelor de St. Paschă, pentru a pu
tea primi cu demnitate St. Eucharistie; care curățire 
nu se pote face alt-feliu, -„fore numai cu post și cu 
rugăciune (2)“, dupre cuventul lui Christos. Și cum 
ca ast-feliu s’a și urmat tot-de-una în Biserică,|să ar- 
gumenteza de St. Ιόη Chrysostom ce dice: ,, Toți să ve 
curățită cu sărguințe în acestea dile (Postul Mare) prin 
rugăciuni, milostenii, post, privighere, lacrăml, măr
turisiri , și prin tote cele-alte virtuți, și așa cu consci- 
ință curată să ne apropiem către primirea St. Eucha- 
ristei (3).

III. Spre aminti în fie-care anii postul Domnului de 
40 de dile (4), despre care post, Ieronym dice : „că și 
însuși Domnul, ca și lona trimis fiind de apredica lumei, 
a ajunat 40 de dile, preparând prin acestă nevoință, 
sufletele nostre, spre mâncarea corpului seu; pentru 
care ne asi lasat pe acest post capre o ereditate

IV. Afară de acestea trei cause generale, mal sunt și 
alte doue speciale : Botezarea Catechumenilor și des-

(l)Lnc. V. 35. idem Tertulian de jejun· C. ΙΓ. Certe în Evan- 
gelio illos dies jejunio determinatos putant în quibus ablatus 
est sponsus. (2) Marc. III. 19. (3) Crysostoin Homilia 52. in 
eo qui pascha jejunant tom. V. '4) Lue. IV. 2. (5) Jeronym c- 
III. Jouae. 
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legarea celor ce era în penitență. Căci Cathecumeniî 
la solemnitatea Pascelor se boteza, îar cei-ce petrecea 
în penitență un timp legitim, atuncea se restituia în 
comunitatea chredincioșilor; și așa solemnitatea aju- 
năreî postului era o preparațiune și pentr’un beneficia 
și pentru altul (1); luând înse toți credincioșii parte 
la ambele acestea preparațiunî, cu cel maî mare devo
tament, și unind posturile lor cu a Catechumenilor și 
cu acelor ce facea penitență în Domnul.

Despre postul catechumenilor unit cu al credincio
șilor mărturisesce ast-fel Justin Martyrul : „Fie-care 
dupe· ce să înduplecă, și crede că sunt adevărate cele-ce 
învățăm noi, și declară că pote vețui ast-feliu\ și după 
ce învăța a se ruga, și a cere (postind) de la D-deu er- 
tarea păcatelor d'inainte, ne rugăm și noi împreună cu 
denșvi și postim. Dupe acestea se duc de către noi, unde 
este apă, și acolo, dupe același mod de renascere, după 
care am fost și noi înșine renăscuți, se renascu“ (2). Iar 
despre ceî-ce era în penitență, se vede din canonele 
synodul din Ancyra (314—15), că numai la serbăto- 
rea Pascelor primia deslegare de peccate , seu trece- 
din o treptă a penitenței în alta, dicend : „Au socotit 
synodul, ca pene la diua cea Mare (st. Pascha) să se 
primăscă spre ascultare, și dupe diua cea Mare, ani trei 
să cadă, și dupre alți doi ani, să se înpărtășăscă (de 
împreună stare cu credincioși la rugăciune), forăproa- 
ducere (fore a se comunica). Și așa se vie la deplinitate, 
îndeplinind tot serviciul (termenul de ani)“ (3). Acestea 
sunt căușele și cuvintele pentru care s’a instituit în Bi
serică postul dinaintea St. Pascî.

POSTUL MARE AR FI FOST OBSERVAT IN ANTICITATE DE 
INTREGA BISERICA CHRESTIANA 40 DE DILE SEU NU?

Cum-că Postul cel mare este o instituțiune aposto- 
(1) Origines Eceles. Bingh. Lib. XXI. c. 1. g XII (2) Martyr 

Justin Apolog· II- p. 93. (3) Synod. Acyra (314 — 15) can. 6. 
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lică, și cura-că timpul șeii, s’a observat de către în- 
trega Biserică, cu cea maî mare scrupulositate (în pri
vința mâncăreî), acesta este fore îndoială; dar de s’a 
pădit exact 40 dile din anticitate seu nu, acesta este 
în dubiu. Bisericile au avut diverse practice, atât în 
privința lungimeî postului cât și a observărei luî; du
pre cum istorisesce (1) Socrate : „ Postul ce se face 
înainte de Paschă , aflăm ca în alt mod se observă de 
către unii, și în altul de cătră alțu. Căcî cei din Roma 
ajuneză continuu numai trei septemâni, exceptând sâm
băta (2) și Domineca. Iar cei din Illiria și de prin totă 
Elada (Achaia), și cari sunt în Alexandria, postesc sese 
septemâni înainte de Paschă, numindpre acest timp pa
tru-decime. Atțîi (adică Constantinopolitaniî) urmând 
altă tradițiune, ținu înainte de Pascha, un post de septe 
septSmânț·, Cu tote acestea și uniși alți numesc pe acest 
timp : Patru-decime, chiar deca postesc numai trei sep- 
tămâni, seu chiar și din acestea, numai câte un interval 
de cinci dile. Me coprinde înv mirarea , cum aceștia 
diferind prin numărul dilelor, numesc patru-decimepe 
acest timp! Inse acestei numiri fie-care 'i dă câte o es- 
plicațiunea ce o crede a fi justă. Dar se mai observă, că 
nu numai în numărul dilelor differă, ci și în luarea a- 
limentelor. Căci unii chiar să absțin de tote cele însufle
țite, alții manca din cele însuflețite numai pesce, iar al
țu pe lângă pesce, mănâncă și viețati din apă, afirmând 
că ar fi și acestea sub aceeași condiție, sub care sunt și 
pescei, precum este considerat și la Moysi. Unii se absțin 
nu numai de oue, dar și de tot fructul de arbori. Alții 
mănâncă numai pane uscată, iar alții nici de acesta. li
nii postind pene la ora a noua, întrebuințeză în urmă, 
fore deosebire, ori-ce fel de mâncări (3). Și din nou

(1) Socrat. Lib. V. C. ΧΧΠ. (2) Se vede că Românii depe la 
acest timp aă început a posti în Sâmbetele din patru-i)e- 
cime, care fapt s’a oprit de Synod. a VI-Iea Ecumenic prin 
Can. 55. (3j Acesta se vede și din Synod a Vd-lea can. 56. 
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alte observații și alte nemmerate cause de acestea se ra- 
porteză de cătră alte triburi. Și fiind-că nimeni nu pâte 
arăta, în acestăprivință, unpreceptinscris, separe, că A- 
postoliî chiar ar fi lassat acestă arbitrului și voință fie
căruia ; ca ori-cine să săverș^scă ceea-ce este bine, numai 
din singura plăcerea sa, iară nu din frică seu necesitate".

Despre acestea împrejurări în aseminea sens rapor- 
teză și Istoricul Bisericescu. Sozomen (1), de unde se 
vede că nu s'a pădit despre Postul mare, in anticitate 
o regulă universală nicî în privința timpului, nici în 
privința observare! postului ; fore numai că Patru-de- 
cimea (τεασαοαζοοτη) m tota Biserica Clinstiana s a ere- 
dut în general, ca timp propriu pentru a posti și a face 
penitență. Așa în cât și aceia, cari sunt în totul negli- 
gențî, să aibă ocasiunea favorabilă a se întorce de la 
reu. și a cauta cu inima înfrântă pre Domnul (2); cură- 
țindu-se prin post spre primirea cu demnitateaSt.Eu- 
charistie! la serbătorea Paschală (3) dupre cum invită 
și Biserica prin cântările sale dela începutul patru-de- 
cimeî, ce sună ast-feliă:, Venitau postul, maica curețe- 
niei, defăimător ea pecatului și vestitor ea penitenției" (4).

CAUSA PENTRU CARE BISERICA ORTODOXE ȚINE POSTUL DE 
înaintea pascelor șepte septemani, ADICA 49 DE DILE 

(7X7=49), iar nu pâtru-deci, dupre cum arata
NUMIREA LUI DE PATRU-DECIME, SEU 40 DE DILE.

Patru-decimea tot-dâ-una s’a considerat de cătră 
întrega Biserică ca o deciuală adusă luî D-deu pentru 
întregul an, dupre cum se arată acesta din unele cân
tări Bisericesc! (5), și maî cu semă de Cassian (6) 
care dice : Prin legea Moysaică s'a promulgat un pre-

(1) Sozompn cartea VII. c- 19 (2) Psal. 73. 38—-39 (3) Chry
sostom Homil. 5'2 tom. V. <4. Vedî stiehira de la stichovna din 
lunea 1-iu a postului mare. (5 Stichara de dimineață din lu
nea brânzei. (6) Cassian Collat XXI- c. XXV. și Origin. Eccle- 
siast. Bingh. Lib. XXI. c I. 1, Vj. pag. 187. 
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cept general pentru întreg poporul, ce glasuesce ast-fel: 
„Să oferi Domnului D-deului teu prinosele (pârgele) și 
^eciuelele tale“. Și așa noi care am primit a offeri de
cime din tote substanțele și fructele, este mult mai re
sonabit de a 'i oferi decimi din însuși dilele nostre, care 
negreșit prin calcul pentru un an, ar fi 40. Deci nu
merul acestor dile prin care se închie întregul an, 
luatea diceaparte din 36 sunt 365. Inse de sevorscotedin 
7 septămâni dilele de sâmbătă și de Dominecă, remândin 
49,35 socotite ca dile depost (7X7=49 —14=35), și a- 
daogându-se la dilele depost și dioa: Sămbâteiprivighe- 
rilor, în care, la cântarea cocoșilor, luminându-se spre 
dioa să lase postul, se îndeplinesce exact numeral de 36 
de dile. La acestea de se vor socoti și cele cinci decimi 
remase măi' nainte nedivisate, din No. 365, nu lipsesce 
nimica din împlinirea summei.

Causa pentru oare Biserica nu socotesce în numerul 
patru-decimeî dilele de sâmbătă și de Duminecă, este, 
că dilele acestea, fiind socotite ca dile de veselie, să 
mancă de doue-orî în di, pe când în cele-alte ce se 

-numeră în patrudecime, să mânencă numai odată în 
di seră; Și cum că numai pe acestea Biserică le con
sidera ca dile de post, vedem din canonele Synodul. 
al VI-lea ce înfruntă pe Romani, prin Canonul 55 , 
pentru că postia sâmbetele postului Mare pene seră, 
ca pe unii ce stricau usul antic al Bisericei pro venit tra
dițional de la Apostoli, ordonă prin același Canon 
ca în postul mare numai „Sâmbăta cea mare să sepo- 
stescă* pene sera, îar cele-alte nu. Iar cum că prin 
nepostirea sâmbătelor și a Dominicelor, nu se înțe
lege a mânca în Postul Mare carne șeii brânză, ci nu
mai mâncări de post de doue-orî în db să vede din 
Can 56 al Synod. al VI-lea ce ordonă cbreștinilor din 
Armenia, a se depărta în dilele acestea, nu numai de 
tot-feliul de înjungieturî, ci și de brânză și de oue; fi



ind-că el începuse a mânca în acelea clile, brânză și 
ouă, contra usuluî antic al Bisericeî universale.

NUMIREA SEPTEMANEI A VII-EA ȘI FORMA EI DE POSTIRE

Septemâna a VII-ea să numit din anticitate „ Septt- 
mâna Mare“, pe care o celebra toți Chrestiniî cu mare 
solemnitate și ardore. St.Ion Chrysostom (1) ne și dă 
esplicațiunî pentru ce (acesta Septemână) s’a numit 
„Mare“, dicend: Numim „Mare*pe acesta Septemână, 
nu pentru că în ea elilele sunt mai mari, mai lungi, seu 
mai multe la numer, căci nimica nu variază în acestă 
privire ; dar pentru că în eas'aii severșit cele mai mari 
lucruri de către Domnul nostru Is-Christos. Pentru care 
și Chreștiniî ai ată în acestă septemână, cel maimare 
devotament, către D-dcfi, postind absolut unii o di, 
alții doue, alții trei, iar alții patru , și înfine uniîîn- 
tregă septemâna pene la mediul nopții spre înviere, 
dupe cum amintesce de acestă și Dyonisiu Alexan
drinul în I-ul Canon (2); care post se numesce crise 
sau asprime în nemâncare.

SERVICIUL DIVIN DIN PATRU-DECIME 
(τεσσα^αχοστή-QUADRAGESIMA)

In cele d’înteiîî secole chrestine , cetirea psalmilor 
in patru-decime ocupau primul loc în serviciul divin, 
printre care se predica (3) cuventul lui D-deii, și de 
acea s’a și aședat ca în timpul rug. orelor Postului mare 
să se facă cetire la fie-care din ele (4) din operile St. Pă
rinți (5), seu chiar discursuri, de către personele demne,

(1) Chrysost. omil. în psal. 141. Sive în hebdomade Magna 
tom. III. (2) Vedî Pidal. p. 380. Can. 1 a lui Dyon. Alexand. 
(3) Origines. Eccles. Bingh. Lib XIII. c. XI. § VI. pag 297. 
(4) La ora 1-ia se face cetirea după finirea el, înse la ora 
a III, a VI, și a IX se face după psalmii din care sunt compuse 
orele , Vedî Triodul în Lunea l-ia a septătnânil l-ia a patru- 
decimiî. (5) La finitul orei t-ia se cetesce mai mult Theodor 
Studitul, îară la a III, a VI, și a IX-a din Ion Scarariul. Vedî 
Triodul din Lunea 1-ia Săptămână l-ia. 

14
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care usti este forte antic; și s’a practicat tot-de-una în 
Biserica dupre cum se vede și din discursurile St. I. 
Chrisostom, fiind cea mal mare parte scrise în acest 
timp. Ast-feluî în patru-^eeime a fost scrise și recitate 
(de Chrysostom) Omiliele relative la cartea Facere! 
(Genesis), precum și celebrele cuvinte (ale luî) numite : 
ale Stătutei (ΑνδρωντεΟ, cu ocasiunea tumultului din 
Antiochia(în timpul patru-decimi), pentru sfărmarea 
statue imperiale; și alte multe de acestea. Cuventulde 
a nu se consacra St. Eucharistie în patru-decime, se 
pare a fi și acesta: ca credincioșii cei cufundați cu to
tul în meditațiunea peccatelor sele, se aibă timp îndes
tul, spre a se statui și mustra de sânta Biserică spre 
correctarea fore de legilor lor. Dar spre a nu fi cu totul 
îndepertați (în mult timp) de la vederea St. mysterii (1), 
mercurea și vinerea, dupre severșirea rugăciunelor 
către D-defi, se communica, cu sfinte consecrate din 
Domineca antecedență, dupe un usu vechiu tradițio
nal. Și rugăciunele înălțate către D-deu la solemni
tatea primirei St. Eucharistieî, au început a se numi . 
Liturgia cea mai 'nainte sfințita, de la sfintele ce eratt 
mai nainte sfințite. Dar numele de Liturgia cea mai 
'nainte sfințită s’a introdus în Biserica tocmai la synod 
a (2) VI-lea, dupe ce maî înteiu acest serviciu s’a regu
lat și s’a pus în system de către Grigorie Papa Pomei 
supra numit : „Dialogul*.
MODUL CUM SE SEVERSESC IX PATRU-DECIME .RUGĂCIUNELE 

MANECARE1, ORELOR, VECERNIEI ȘI RUGĂCIUNEA
DUPE-CINARE ; ȘI UNDE AU FOST ELE REGULATE PENTRU 

ANTEIA-ORA.

Rugăciunele serviciului divin ale mâncărei, orelor 
și Rugăciunea de Seră și Dupe-Cinare în patrudecime 
se seversesc cu ton lin, cu plecarea genunchelor și cu 
o mare întristare a sufletelor care lucreză penitența
' (1) Concil· din Lapdieia cin. 49. (2) Sinod VI-lea 52. 
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spre mântuire (1). Pentru aceste cause s’a pus și 
Psalteria săsecetescă de douS-orîîn septemână, fiind
că psalmii parte represintă cea maî înfocată ardore 
de a cânta laudele luî D-deii, iar parte represintă 
suspinurile celei maî ferbințî penitenți către D-deu. 
Despre cetirea Psalterieî la tote serviciile din patru- 
decime amintesce și Ieronym (2) în descrierea insti
tutelor unor Monastiri înființate de ore-care femee 
nobilă, a nume : Paulina, dicend: „Se cântau și se ce- 
tiau psalmi din Psalterie la Rugăciunea dimmeteî, ora a 
trea,așesea,șianoua, la Vecernia, și Mediu-nopțwu. Tot 
pentru acest reson se dice în patru-4ecime și rugăciu
nea Marelui Ascet, Ephrem : (3) „Domne și stăpânul 
vieții mele", etc. cu plecare de gennnchila tote serviciile 
divine, prin care rugăm pre D-deu, ca se depărteze de la 
noi „Spiritul lenevim, iscodim și al vorbirei în deșert, 
și să ne dăruescă Spiritul îuțelepciuneî, al rebdărei și al 
dragostei*. Numai puțin tot peutru acest scop se dice 
în tote dilele și cea maî diosă rugăciune dintote servi
ciile patru-decimei, adecă rugăciunea Dupe-Cinare, 
numita: „Cea Mare* (Povercenița Mare seu Άπόδιπνον 
(ΐεγα)· Originea acestei rugăciuni datoresce în totul 
regulelor Monastirilor Egyptieni de unde s’a introdus 
gradat în Biserica, mai cu seină inpărțiele orientale (4). 
Acestă rugăciune este înpărțită în trei, în onorea St. 
Treimi, și cuprinde 11 psalmi din preună cu rugăciunea 
împăratului Manasi(5) din legea vechi, care este mode
lul cel mai perfect, cesepote da de umilința unui suflet 
cu totul întristat de erorea crimelor sale ; In septe- 
mâna l-a a patru-decimei se cetesce la acestă rugă
ciune, și „Canonul CelMare“ a lui Andrei Critânul (6J, 
ce este o cântare forte diosă, și o istorie complectă, a tu-

(1) Corinth c. VII. stich. 10. (2) Ieronym Epitaph. Paulinae 
Epistol, XXVII. C. X. (3) Ephrem (320—379). (4) Bingh. lib. 
XIII. c. IX? VIU. p. 304. (5) Manassi (709—640 mani, de 
Christ). (6) Vedîsept6m6na a 5-a joî a Triodulul. 
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turor virtuților omenilor renumițî, precum și a întor- 
cereî celor rei de la Adam pene la predicarea Apos
tolilor, cântându-se la fie-care troporiă cuvintele : 
„Miluesce-me D- deule, miluesce-med, și cuprindend 250 
tropare. Canonul acesta se numesce „Mare“, nu numai 
pentru mulțimea troparelor , dar și pentru sublimi
tatea ideilor și frumusețea stilului. In fine se pote 
<}ice cu celmaî mare cuvent, că tot ce este în maî pate
tic în St. Scriptură și maî pătrundctoriu în spirit, să 
află aședat în acestă rugăciune.

Regularea acestor rugăciuni a patru-decimei, s’a 
făcut pentru inteia oră în Monastirea Betheemului (1) 
de către Cassian, ce le a adunat de prin monastirele 
Egyptului, unde treptat se înfiiințase mai din 'nainte, 
dupre cum însuși Casian mărturisesce, dicend : La ei 
(călugării Egypteni) acestea oficii, pre care ne am silit 
a le desvolla în Domnul, să celebreză cu permisiunea su
periorului, prin deosebite intervale de ore și de timp ne
precurmat în tot cursul dilei, dinpreună cu o adăogire 
de lucrare. Ei se dau nu numai la lucrul mânelorfore 
încetare în chiliele lor, dar și la meditația psalmilor și 
altor scripturi. Dupe acestea Cassian (2) vorbind și 
despre instituirea canonică a Orei l-ia afirmă espres, 
că pentruânteia-oră în Monastirea sa s’a așezat: „Să 
se scie (dice el) că acesta soleminate a Orei l-a de dimi- 
neță, care acuma se observe maî sema și în părțile occi
dentale, s’a instituit canonic a se face pentru ânteiă oră 
în timpul nostru și în monastirea nostre unde și Domnul 
nostru Îs. Christos s'a născut din Fecioră1 11. Nu mult dupe 
acesta, monasterileMesopotamiei și ale Palestinei auin- 
trodus usul a se cânta psalmi, și a se face rugăciuni, 
unite cu rugăciunea ora înteia, a treia, a șesea și a 
noua (3) dupre cum iarăși Cassian arată: Inmonastirile 
Palestinei și în Mesopotamia, și mai în tot Orientul so-

(1) Castian Lib· IU. c. III. (2) Cassian Lib III c. IV. (3)
Bingh, Lib. XIII, c. IX §. VIU.
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lemnitatea suprafiiselor ore, se severșesce in fie-care di, 
cu câte prin trei psalmi și rugăciune, așa încât prin o 
justă regulare, seoferălui D-deu, tot-de-una devotamen
tul rugăciunelor, ce sunt statornicite în timpuri fixe"·, etc.

Rugăciunele acestea ast-fel regulate, se pare că ar 
fi trecut din orient și în occident; căci aflăm acolo un 
concilia local ținut în urma regulărilor acestora (în 
Braga din Portugalia) la 561, în care, prin can. 19 de
cide : ca una și aceeași regulă să se ție în cântarea psal
milor, și în oficiile de diminețăși de sera,ne amestecân- 
du-se cu oKcînuințele diverse și particulare ale monastire- 
lor, contra regalelor ecclesiastice. De aci se presupune că 
prin secuiul al VUI-leaera în Biserică, în timpul patru- 
df cimei, într’un mod universal, una și aceeași regulă, in- 
privirea rugăciunelor înîntrebuințate public, dupe cum 
s’a fost regulate în monastirea Betheemulm.

LITURGIA CEA MAI IEAINTE SANȚITA.

Scriitorii vechi nu atribuesc Liturgia cea mai 'na
inte sfințită nici unui autoriu.; fore numai amintesc 
în general; că este din timpii Apostolilor (1). finii 
inse voesc a descoperi origina acestei Liturgii în usul ce 
avea Biserica antică, de a trimite St. Eucharistie prin 
Diaconi chrestinilor închiși pentru numele lui Chri
stos, și cari pentru acestă causă nu putea asista la St. 
Liturgie, dupre cum arată Martirul Justin (2). Cre
știnii antici faceaă înaintea St. Daruri, trimise prin 
Diaconi, ore-care rugăciuni mai ’nainte și dupe com
municare (3), și aceste rugăciuni s’a numit „serviciul 
Celor mai nainte sfințite" (των προγιασμίνων λειτουργία) de 
la Sântele Daruri, ce erau mai 'nainte sfințite. Prin ur
mare acestea rugăciuni se pote admite că ar fi de la

(1) Vedî sub semnarea Can. 52 Synod. VI-Iea din Pidal. pag. 
180 Idem. Simeon Thesalonic întrebarea a 55-(2) Mart. Jus- 
tin Apoi. II. p. 98. (3) Vedî Pidal. sub semnarea can. 52 Sy
nod. a VI. pag. 180.
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începutul chrestianismulu!, de când s’aă început și 
persecuțiunele. Alții (1) pun originea acestei Liturgii 
în acel resonament, că Biserica considera St. produ
cere ca cea maî mare veselie spirituale. Chrestini dar 
curățindu-se în patru-decime de pecatele (2) lor, se 
socot a fi nedemni nu numai de acest Daru, ci și de 
ori-ce symbol de veselie spirituală, presentat de St. 
Biserică, precum vesmente strălucitore (3), lumini 
multe aprinse, șeii multă tămâere, etc. care tote ace
stea sunt în gradul cel mai mare în sânta di a Basce
lor când se manifestă cea mai mare veselie spirituală, 
Pe acest princip a oprit și synodul din Laodicia (4). 
prin can. 49 a se jo/Wzzce pâine, (adică ase consacra), 
în sânta patrudecime, afară de sâmbătă și Duminecă, 
ce tot-de una afostsocotite ca dilede serbătore. Cum 
că acesta a fost credința synodului înprivința oprire!, 
se vede și din can. 51 și 52 prin care opresce de a- 
seminea de a se severși în patru-decime pomenirile 
Martyr Hor, afară de sâmbăta și de Domineca; fiind
că prin aceste fapte, se manifestă realminte veselie. 
Dar ori-care din împrejurările amintite ar fi fost causa 
înființărel acestui oficiu, este forte sigur, că în orient 
în general s’a celebrat din timpi! Apostolilor, șeii suc
cesorilor lor immediati, inse nu și în occident (5), dupe 
mărturia chiar a occidentalelor. Cu tote că se celebreză 
regulat și acolo, odată în annîî, în Vinerea mare, înse 
numai ca înprumutată din Orient Iată cum se pro- 
nunțăe! în acestă privire (6). „Erau țări întregi, unde 
în acestă di (Vinerea mare) tote Bisericele erau închise. 
Cu tote acestea pentru a respimde pietăță credincioșilor,

(1) Leo Allatius Epist ad Naudacum de libris ecelrs. Grae
corum. It. differde missa prae sanctificatorum. 12) Chrysostom 
homil. 52 in eo qui pascha jejunant. (3) Vesmintele negre în
semnă doliul șeii tristetă (4) Synod. Laod. can. 49. Idem So- 
crat. Lib. V. e. ΧΧΠ. (5) Bingh. Lib. XV. c. IV. §. XII p. 
412. (6) Dict Migne Voi. VIII, a Encyic. edit. Paris 1844 
pag. 1140. 
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ce voia a onora specialminte diua aniversară a morței 
lui Christos, s'a introdus mai târdiu în Occident practica 
Biserieeî Grece, care din timpi immemoriali a cunoscut 
practica Liturgiilor celor mai nainte sfințite".

Cu tote că din acestea se dovedesce îndestul ; că 
Liturgia cea mai 'nainte sânțită n’a fost nici odată în 
usu universal în occident, totuși se atribue luî Grigo- 
rie, nu pentru că el ar fi compus’o, căci ea a fost îm
prumutată din orient dupe cum s’a dis mai sus (pentru 
care s’a și’imputatluî Grigorieo prea mare înclinare că
tre practica Biserieeî orientale), dar pentru că el a 
dat’o înscris Romanilor sub forma care se vede astă- 
(lî pe la începutul secolului al VIT-lea, pe care forma 
synodul VI-lea Ecumenic, a recunoscut’o prin can. 52

SERVICIUL LITDRGIEI CELEI MAI NAINTE SANȚITE

Serviciul Liturgieî cei maî nainte Sânțite este unit cu 
partea l-ia a Rugăciuneî de seră (Vecernia).^ începu
tul se face prin cuvintele: Bine-cuventat este împărăția 
Tatălui'1 ect. ca și la începutul Liturgieî complecte; dupe 
care dicendu-seatunceapsalmul 103: „Bine-cuventeza 
suflete al meu pe Domnul", săîncepe: „Ecctenia Mare", Și 
să cântă psalmul îl) 140: „Domne strigatăm“ numit 
de totî scriitorii antici: psalmul lucernatis. Cu el să 
cânta împreună și psalmii 141, 129 și 116, cu dife
rență ca pintre versurile psalmilor acestor din urma
șă cântă și 10 stichiri ale patruclecimei (2), dupe care 
urmeză cântarea hymnuluî Lumină lină, care cântare 
chiar și prin timpul St. Basiliu să socotea ca (3) cea 
maî veche. In timpul acestă să face eșirea cu vocho- 
dul din Altar, ce însemnă predicarea Mântuitoriuluî, și 
dupe acea să cetesc 2 Paremiî ce însemnă cele doue A- 
ședeminte: „vechea și noue". Preotul, dupe cetirea ce

(1) Constit. apostol. Lib. VIII c. XXXV. (2) Ve« triodul 
din septemâna I, a Mercureî l-a, apostuluî Mare. (3) Basil. de 
spiritus, ad Amphiloch.
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lei l-ia țiind în mână cădelnița dinpreună cu o făclie 
și întorcându-se cu fața către popol, pronunță, în 
ușile împărătesei: , Lumina Im Christos luminiză tu
turor11. Arătând prin acestă, înțelesul cel mystic al 
cetire! din vechiul aședement, în care lucește lumina 
luî Christos, ce a luminat pe prophețiî legeî vechi, 
și la care Apostolul Petru (1) invită pe credincio
șii legeî noue de a întorce luarea aminte spre acea 
lumină, pene ce va răsări luceferul întru inimile lor. 
Infine dupe al II-lea paremie : se cântă (cântarea 
din psal. 140) „Să se îndrepteze rugăciunea mea ca 
tămâea înaintea tau (2), cu plecarea genunchelor, care 
cântarea repetindu-se, de 5-orî esprimă penitența pu
blică. Cu acesta cântare, săîncepe expres solemnitatea 
Liturgiei celei mai nainte sânțite. Așezarea acestei cân
tări mai nainte de înfățișarea Domnului înaintea popo
rului, representat prin St. Mysterii (adecă; mai nainte 
de cherubic) însemnă că nimene fore penitență nu va 
putea vedea fața Iui D-deu. Dar fhnd-că era statornicită 
o veche practică d’a se boteza catechumenii în trei tim
puri ale anului, adecă: la Pașcî, Panticoste, și Botezul 
Domnului. De acia s’a aședat ca din Mercurea din 
medi-locul patrudecimei spre serbătorea Pașcha, St Bi
serica, odată cu rugăciunea pentru catechumeni, să se 
roge expres și pentru cei ce sunt decisi a se boteza la 
serbătorea fiitore a pașcelor. Fiindu-se aceste rugăciuni 
să face strămutatea St. Mysterii de la prothesis pe St. 
Prestol prin medi-locul Bisericeî, și în locul hymnuluî 
ordinarii! al Cherubimelor (Cheruvicul) se cântă un alt 
hymnu: „Acum puterile ceresci nevSdut împreună cu noi 
servescu“ etc, care hymnă de a dreptul arăta puterea 
gloriosă a mysteriuluî Domnului. In timpul strămutărei, 
ca în timpul mergerel împăratului mărirei, domnesce în 
Biserică cea mai adâncă tacere, noi cu toți cădem la

(D 2 Petru C. 1. 19. (2) Psal. 140 vers 2. 
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păment, închinându-ne corpului și sângelui Domnului 
ca însuși lui D-deu (1).

St. Mysterii, fiind mai nainte sânțite, dupe transpor
tarea lor îndată să începu rugăeiunele ce să clic dupe 
sânțire : „ca Domnul D-deil să le primescă în sanc
tuarul sSu cel mai pre sus de ceriuri, și să ne trimită noue 
D-deasca milă și Darul St. Spirit, etc (2). Cerând tot
odată și ertarea păccatelor nostre și finit chreștinesc vi- 
eței nostre; și să finesc aceste rugăciuni prin adre
sare către D-qleu, de a ne învredni cu îndresnire să 
’lă chiemăm: Tată ; și dicem rugăciunea Domnescă, 
“ prin care să face finitul tuturor rugăciunelor, du
pe cum dice Augustin (3). Infine se face solemnita
tea închinărei St. Mysterii dupe obiceiă , prin o scur
tă rugăciune repetită de trei-ori: „ D-deule curățeșce- 
me pre mine păcetosuD și prin pronunțarea Diaconu
lui: „să luăm aminte" ! dupe care Preotul atingându- 
se cu multă sfiale de st. Mysterii, dice: „Cele măi nainte 
sânțite, sântele sântilor" ! adecă cele sânte sunt pentru, 
cei sânțî; dupe cum dice Cyril din lerusalem (4). Iar din 
partea poporului acesta solemnitate a adorărei sânte
lor mysterii, se severșeșce prin cântarea hymnului : 
Unul sânt; mărturisind că numai singur Domnul Is- 
Christos este Sânt pre păment întru mărirea lui D-deu 
Tatălui (5) Amen, și urmeză communicarea (6), in tem
pul căria se cântă hymnul: Gustați și vedeți că bun este 
Domnul. La finitul Liturgiei acestiă, în locul rugăciu- 
nei Ambonului, preotul cetesce altă, ce ’și are locul nu
mai în patrudecime, în care mulțămesce Domnului că 
ne a adus în respectabile acestea dile de curățenie 
spirituală, și cere ca să ne dăruescă D-deil a sever și

(1) Mărturie, or.'hodoxe întrebarea 56. (2) VedioSiciul acesta 
în cele trei Liturgiî a lui Basiliii, loan Chrysost. și Grig. 
Dialog. (3) Aogust Epist. 59 ad Paulin queest. V. (4) Cyril. 
jerosalen. Catech. mystag. 5. ?. 1^' (5) Vedi Bingh. Lib XV c. 
V. §. V. (6) Cyril Ierusal. catech. mystag. 5’ §. 18·
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curgerea postului, capetele neveduților inamici a le sfă
râma, șia ajungesă ne închinăm și St. învieri*. Acestă 
rugăciune arată, că Biserică privesce la timpul patru- 
decimeî, că la o căletorie a noului Israel prin desertul 
spiritual, din care doresce a eși fiî seî învingători a- 
supra tuturor pasiunnlor, și a intra în triumphă în 
Sântele și luminosele dile ale Pascelor ca în pământul 
promis, și ast-felii să face finitul și liberarea poporului 
(Απόλισι;)·

B. POSTUL ST. APOSTOLI.

Postul St. Apostoli să începe la o septemâna dupe 
pogorirea St. Spirit. Acest post în anticitate să numia 
postul de vară, seu postul penticosteî (cincî-decimeî), 
dupe cum amintesce și Athanasiu cel mare (1} în E- 
pistolia către Constantin, dicend : „o septămână dupe 
St. penticosti. poporul postind a eșit spre cemiteriă spre a 
se ruga*. Acest post de și să face în onorea Apostolilor, 
dupe cum să exprimă Simeon Thesalonicul (2), înse 
adevărată causă așezare! luî se pare a nu fi acesta, 
ci amintirea maî cu semă a usuluî ce avea Apostolii, 
că de câte-orl mergea spre a predica Evangelia, mal în- 
teiă postea câte-va timp și în urmă plecă, dupe cum 
să vede din Faptele Apostolilor (3), in amintirea caria 
postirl, s’a și așezat acest post mal nainte de ser- 
bătorea lor.

C. POSTUL ADORMIREI.

In anticitate se postea luna luî August sub numire 
de postul luî August; înse prin sec. XII (4) sa schim
bat în postul adormireî, și s’a instituit dupe Simeon 
Thesalonicul (5), în amintirea postireî ce a făcut Prea 
St. Feciora mai înainte de mutarea sa de la cele ter-

(1) Athanas. Apoi, de fuga. tom. 1. (2) Simeon Thes. pag. 
327. (3) Fapt Apost. XIII. 3. (4) Vedî respunsul a III. a Pa- 
triarch. Nicol. in Pidalion p. 480 și sub semnarea a 3-a din 
acea pagină; cercetând și anii în care a vețuit Cominenul 
Mannel. (5) Simeon Thesal. întreb 54· 
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reste, preparându-se către cele eterne, pe care mutare, 
maî nainte a cunoscut’o din descoperirea divină. St. 
Apostoli, dupemutarea pre St. Feciorei, să dice, că 
ar fi instituit acestă celebrare a ajunărei, parte: pen
tru aminti prepararea Pre St. Feciore, iar parte pen
tru a ne înveța, că numai prin aseminea preparație 
vom putea intra pe ușa cea strâmtă (1) ce duce în 
viată eternă. .

Alții dică, că celebrare acestui post s’ar fi instituit 
în onorea celor doue ț2) serbători mari ce sunt în acel 
timp : Schimbarea la fașă și Adormirea : una arătân- 
du-ne gloria divină, iar alta, trecerea către acea glo
rie, și învețîndu-ne prin acesta, că trebue a ne curăți 
prin positre, ca și Moisi în Choreb, spre a intră în 
viata eternă.5

D. POSTUL NASCEREÎ DOMNULUI.

Postul Nascereî Domnului încbipuesce postul lui 
Moisi (3) de 40 de clile, când a vedut facia lui 
dure al căruia exemplu și noi avend a vedea pe D-cleu 
întrupat din prea St. Fecioră, postim 40 de dile. Acest 
Post pare a fi instituit forte de timpuriu, fiind-ca prin 
secolul al IV-lea aflam mărturii lămurite despre el la 
St. Ambrosiu (4) și Augustin (5), dar nu se ținea exact 
de toti creștinii 40 de dile, sub motiv că nu se afla 
decis ’ de nici un synod acest numer de dile. In anu 
1166 într’un conciliu local ținut în Constantinopol, s a 
decis a se ținea exact 40 de dile, dupe cum se vede 
din cuvintele Patriarchului de Antiochia Balsamon (7), 
dise în synod : „Fiind că urni se îndoia despre numeruL 
dileloripostului Maicei lui D-deu și al Nascereî Dom
nului, că nu este decis nicăirea, apoi însuși Prea sfinți
tul Patriarch a ^is, că de și aceste posturi nu sunt de-

(1) Math. 7. 13. (2) Semion Thesal. Întreb. 54. (3) Idem (4) 
Ambr de natuli domini Sermo 4. (5) Aug. Epis o . 23 · ( ) 
vereng. Pandect. tom. 2- Scholia ad reapons. Patriarch. Nicolae. 
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cțșe prin Canone, cu tote acestea să stăruim a urma tra- 
dițiunea cea nescrisă a bisericei și să posttm de la 1 Au
gust pene la 15; și de la 15 Noembrie penă la 25 De- 
cemvrie .̂

. Postul Nascereî în anticitate se observă și în Bise
rica Occidentală (1), înse nu ca în cea Orientală în- 
cepend postire de la serbătorea St. Martini pene la 
Nascerea, însă numai Lunea, Mercurea și Vinerea, dupe 
cum să vede din Conciliul de la Macon (2) la 581_ 2 
ce ordonă prin Canon 9 acestpost „precum și celebrarea 
m acele <țile a liturgieî cel mal 'nainte Sântite ca si în 
postu mare^. Dar monachii din acele părți, posteai de 
la 1 Decembrie pene la Nascere, în fie-care di, dupe 
Can. 8 al Conciliul al H-lea din Turone (Tour ’(3).

POSTUL MERCUREI ȘI VINEREI.

Postul Mercurei și Vinerei este înființat de către 
însuși Apostolii. Cuvintele pentru care s’a decis a se 
celebra cu post aceste dile, le arată Petru Alexan- 
drenul (4 , care dice: „S’a ordonat noue cu drept cu
rent ajuna după tradiție : Mercurea pentru sfatul ce Iu
deiiau făcut (cu Iuda; de ventare, lar Vinerea pentru- 
ca Domnul a pătimit pentru noi*, in acea di. Cât de strict 
a tost ordonat chreștinilor de a posti în aceste dile 
peste tot anul se vede din Can. 69 Apostolic, ce dice : 
„Peca vre-un Episcop, Presbyter, hypodiacon, Cetețuseu 
Cântarețuin St. Patrudecime, seu Mercurea seu Vinerea 
nu va posti să se catherisescă (îndepărteze), iar de va fi 
mirenu să se escomunece* (adecă să se esclude dintre 
Credincioși).

Finit.

(D Origines Ecclesiast. Bingh. Lib. XXI. 0 jj § IV. (2) 
Concil. Macon. Can. IX. (3) Concil. Touron 11. e XVIII Vedî 
’T?. Β;“7;θ3Γΐ· XXI· 0. Π. § IV. (4) Petru Alexandrinul k 
Al din Pidalion pag. 397 edit. Neamtzu 1844.



Tabel de eratele cele mai însemnate a typărireî
Pagina R6ndul să se se cetescă în loc de

11 14 conform conferm
12 12 datâză datezu
15 5 stichar stochar
17 16 aseminea asemiuea
21 1 maî inteiu ânteiti mai
26 12 Sacerdoți Sacerdați
30 23 iconostas iconostas
34 27 locul loiul
40 12 laturi aturî
51 6 Sozomen Sozonem
52 11 Pseudo-Synod Psendo-Synod
59 2 din secol a 5-lea din 5-lea
61 1 Cușma Casma
62 7 Euchologiul Encholagiul
68 25 Mânecărei Mancearei
69 26 (avend fie-care avend flecare
74 12 citată ciată
82 13 cânta couta
86 6 ce se cânta ce se căuta
91 20 a se cânta a se câuta
93 2 psalmi întregi psalmi in intrgi
96 12 onorea anorea

102 21 i s'ar fi arătat i s’ar arătat
105 14 cântarea prea St. pe St.
108 15 se cânta se căuta
112 3 a tuturor a tutuiror
112 23 Cartea Cartra
113 21 chrestinii chestinii
121 8 chresti nii chrrestinii
127 14 (φωτιζόμενοι) (φωτιζοσενοι)
134
144

9
2

plugului 
Trinitatea

plugnlui
Trimi tatea

149 7 Nestoriii Nestoria
152 26 pre cherubimi (ințellegend prin acesta

cântarea cherubiculuî) mai inteiu pre che-
rubimi intetegendu prin acesta cantarea
cherubicutuî

169 28 Ide idem
172 27 ajunul aju.
176 5 φωτιζόμενοι φωτιζόμενος
180 22 Gabi iei Gabril
185 11 Serbatorele Mutabile Nemutabile
188 28 Apostolul Apestolul
191 35 Synod. 6 Ecutn. can. 90. lidem Ecum. idem 90.
192 11 Petru Pertu
201 12 Martyrelor Murtyreler
201 22 scriind către sciind către
208 8 adecea parte din 365 sunt 36 a decea parte

din 36 sunt 365.







NB. Partea a V-a acestui manual va 
apărea în curând.


